LA AUTORREVELACION DE DIOS

El tema basico del Canon hebreo o Tanaj es la auto revelaciéon de Dios.
En el mismo Dios se revela como el creador de toda la naturaleza y la
humanidad, ademas de que esa auto revelacion se nos da con la
finalidad de establecer una relacién personal entre el creador y la raza
humana. Una vez el ser humano se ha separado de su creador por
causa del pecado el Senor revela el camino de salvacidn que
restauraria esa relacién. Asi surge la revelacion redentora de Dios.

La primera revelacion y que se encuentra en el nucleo central de la
religion del Canon hebreo es la que se encuentra en Génesis 12. Se
trata de la auto revelacién de Dios a Abraham indicando que por su
medio iba a bendecir a todas las naciones.

Génesis 12,1-3 «Pero Jehova habia dicho a Abram: Vete de tu tierra y
de tu parentela, y de la casa de tu padre, a la tierra que te mostraré.
Y haré de ti una nacion grande, y te bendeciré, y engrandeceré tu
nombre, y seras bendicidn. Bendeciré a los que te bendijeren, y a los
que te maldijeren maldeciré; y seran benditas en ti todas las familias
de la tierra.»

Luego encontramos al Sefor estableciendo un pacto formal con
Abraham en el capitulo 15.

Génesis 15,1-5 «Después de estas cosas vino la palabra de Jehova a
Abram en vision, diciendo: No temas, Abram; yo soy tu escudo, y tu
galarddn sera sobremanera grande. Y respondid Abram: Sefior Jehova,
équé me dards, siendo asi que ando sin hijo, y el mayordomo de mi
casa es ese damasceno Eliezer? Dijo también Abram: Mira que no me
has dado prole, y he aqui que serd mi heredero un esclavo nacido en
mi casa. Luego vino a él palabra de Jehova, diciendo: No te heredara
éste, sino un hijo tuyo sera el que te heredara. Y lo llevo fuera, vy le
dijo: Mira ahora los cielos, y cuenta las estrellas, si las puedes contar.
Y le dijo: Asi sera tu descendencia.

En el capitulo 17 y versiculo 1 vemos la respuesta que el Sefior pide a
Abraham, una respuesta moral. «Era Abram de edad de noventa y
nueve anos, cuando le aparecid Jehova y le dijo: Yo soy el Dios
Todopoderoso; anda delante de mi y sé perfecto.» Esto nos lleva a
ver que desde el principio la relacion de Dios con su pueblo tiene una
dimensidn moral. Dios se presenta como el Todopoderoso, esto es



revela algo sobre su caracter personal. En Génesis 17,4-6 Abram se
convierte en Abraham.

Génesis 17,4-6 «He aqui mi pacto es contigo, y seras padre de
muchedumbre de gentes. Y no se llamara mas tu nombre Abram, sino
que serd tu nombre Abraham, porque te he puesto por padre de
muchedumbre de gentes. Y te multiplicaré en gran manera, y haré
naciones de ti, y reyes saldran de ti.»

El Sefor se revela también a Jacob y repite el pacto. Estas revelaciones
son el punto de partida de la historia de los patriarcas. Todo lo anterior
a ella es una gran introduccidon. Génesis 28,10-13 «Salid, pues, Jacob
de Beerseba, y fue a Haran. Y llegé a un cierto lugar, y durmio alli,
porque ya el sol se habia puesto; y tomd de las piedras de aquel
paraje y puso a su cabecera, y se acostd en aquel lugar. Y sofd: y he
aqui una escalera que estaba apoyada en tierra, y su extremo tocaba
en el cielo; y he aqui angeles de Dios que subian y descendian por ella.
Y he aqui, Jehova estaba en lo alto de ella, el cual dijo: Yo soy Jehova,
el Dios de Abraham tu padre, y el Dios de Isaac; la tierra en que estas
acostado te la daré a ti y a tu descendencia.»

En Exodo capitulo tres vemos la auto revelacién de Dios a Moisés.
Exodo 3:1-6 «Apacentando Moisés las ovejas de Jetro su suegro,
sacerdote de Madian, llevd las ovejas a través del desierto, y llegd
hasta Horeb, monte de Dios. Y se le aparecio el Angel de Jehova en
una llama de fuego en medio de una zarza; y él mird, y vio que la
zarza ardia en fuego, y la zarza no se consumia. Entonces Moisés dijo:
Iré yo ahora y veré esta grande visidn, por qué causa la zarza no se
quema. Viendo Jehova que él iba a ver, lo llamo Dios de en medio de
la zarza, y dijo: iMoisés, Moisés! Y él respondio: Heme aqui. Y dijo: No
te acerques; quita tu calzado de tus pies, porque el lugar en que tu
estas, tierra santa es. Y dijo: Yo soy el Dios de tu padre, Dios de
Abraham, Dios de Isaac, y Dios de Jacob. Entonces Moisés cubrié su
rostro, porque tuvo miedo de mirar a Dios.»

El versiculo trece Moisés le pregunta por su nombre y Dios le dice:
«Soy el que soy». Esto se ha traducido como seré el que seré, o llego
a ser quien quiera ser para lograr lo que me propongo hacer.



Otras citas donde podemos ver a Dios revelandose son: Exodo 6,1-2;
19,3; 20,1-2; 33,18-23; Exodo 34,5-10; 1 Samuel 3,10-14; Isaias 6,1-
5; Ezequiel 1,28

En todas esas apariciones sobresale el hecho de que, alin cuando Dios
se les aparece a las personas, es al mismo tiempo trascendente,
manteniendo su persona por encima de los limites del mundo. Dios
esta cerca y lejano al mismo tiempo. Su rostro, su gloria y su nombre
expresan la cercania del Sefior y, al mismo tiempo, implican que es
ajeno y extrano. Esto nos habla de la trascendencia e inmanencia de
Dios.



MEDIOS DE LA AUTOREVELACION DE DIOS

En su libertad el Senor se permite hacer que algin objeto visible
llegara a ser su medio para mostrar su presencia. Algunos medios de
su revelacion:

El Angel del Sefior (Jahweh o Jehova).

El angel de Yahweh es un mensajero de Dios diferente del Sefior
mismo. 2 Samuel 24,16-17 «Y cuando el angel extendié su mano sobre
Jerusalén para destruirla, Jehova se arrepintié de aquel mal, y dijo al
angel que destruia al pueblo: Basta ahora; detén tu mano. Y el angel
de Jehova estaba junto a la era de Arauna jebuseo. Y David dijo a
Jehova, cuando vio al angel que destruia al pueblo: Yo pequé, yo hice
la maldad; équé hicieron estas ovejas? Te ruego que tu mano se
vuelva contra mi, y contra la casa de mi padre.»

Se identificaba con Dios mismo hablando en primera persona.

Génesis 16,7-14 «Y la hall6 el angel de Jehova junto a una fuente de
agua en el desierto, junto a la fuente que esta en el camino de Shur. Y
le dijo: Agar, sierva de Sarai, éde donde vienes tu, y a dénde vas? Y
ella respondié: Huyo de delante de Sarai mi sefiora. Y le dijo el angel
de Jehova: Vuélvete a tu sefora, y ponte sumisa bajo su mano. Le dijo
también el angel de Jehova: Multiplicaré tanto tu descendencia, que no
podra ser contada a causa de la multitud. Ademas le dijo el angel de
Jehova: He aqui que has concebido, y daras a luz un hijo, y llamaras
su nombre Ismael, porque Jehova ha oido tu afliccion. Y él sera
hombre fiero; su mano sera contra todos, y la mano de todos contra
él, vy delante de todos sus hermanos habitara. Entonces llamé el
nombre de Jehova que con ella hablaba: Tu eres Dios que ve; porque
dijo: ¢éNo he visto también aqui al que me ve? Por lo cual llamé al
pozo: Pozo del Viviente-que-me-ve. He aqui esta entre Cades vy
Bered.»

Jueces 2,1-4 «El angel de Jehova subidé de Gilgal a Boquim, y dijo: Yo
os saqué de Egipto, y os introduje en la tierra de la cual habia jurado a
vuestros padres, diciendo: No invalidaré jamas mi pacto con vosotros,
con tal que vosotros no hagais pacto con los moradores de esta tierra,
cuyos altares habéis de derribar; mas vosotros no habéis atendido a mi
voz. ¢Por qué habéis hecho esto? Por tanto, yo también digo: No los



echaré de delante de vosotros, sino que seran azotes para vuestros
costados, y sus dioses os seran tropezadero. Cuando el angel de
Jehova habl6 estas palabras a todos los hijos de Israel, el pueblo alzd
su voz y llord.»

Jueces 6,20-23 «Entonces el angel de Dios le dijo: Toma la carne y los
panes sin levadura, y ponlos sobre esta pefia, y vierte el caldo. Y él lo
hizo asi. Y extendiendo el angel de Jehova el baculo que tenia en su
mano, tocod con la punta la carne y los panes sin levadura; y subid
fuego de la pefia, el cual consumio la carne y los panes sin levadura.
Y el angel de Jehova desaparecio de su vista. Viendo entonces Gededn
que era el angel de Jehova, dijo: Ah, Sefor Jehova, que he visto al
angel de Jehova cara a cara. Pero Jehova le dijo: Paz a ti; no tengas
temor, no moriras.»

Debemos diferenciar entre las representaciones de Dios y sus
apariciones reales. Hay un concepto en la teologia hebrea, en la
teologia biblica que es importante y es la manera como definir a Dios
(YAHWEH), como definir al indefinible, porque Dios tiene
conocimientos, pero no como nosotros pensamos que es el
conocimiento. Dios tiene sabiduria, pero no como nosotros pensamos
que es sabiduria. Dios ve, pero no tiene ojos como nosotros. Dios
escucha, pero no tiene orejas como nosotros. Entonces, como
podemos imaginar a un ser tan grande que puede ver sin tener 0jos,
que puede escuchar sin tener oidos, que puede hacer cosas sin tener
mano. Cuando Salomén estaba consagrando el templo se puso de
rodillas, levanto sus manos al cielo y dijo estas palabras inmemorables,
los cielos de los cielos no te pueden contener, cuanto menos esta casa
que yo te he edificado en tu nombre.

Cuando Pablo estaba delante de los fildosofos griegos en Atenas fue
muy claro en afirmar, Dios no habita en templo hecho por manos
humanas. Entonces, si Dios no puede ser definido porque no hay nada
a que podamos compararlo, ¢Cémo es Dios, Como es que Dios actua,
como es que Dios se hace presente, comoes que podemos
experimentar que El estd aqui en medio de nosotros, sobre qué base
vamos a describir al Indescriptible? A Dios nadie le ha visto ni le puede
ver. Pablo escribe a Timoteo, dice, al Unico invisible que habita en luz
inmarcesible, a quien ningln hombre ha visto ni puede ver, sea el
honor y la gloria por los siglos de los siglos, Amen. Entonces como



Dios lo llena todo épuede existir una creacion dependiente de EI?
¢Como puede existir algo separado de Dios? ¢A donde me iré de Tu
Espiritu, si subiera a los cielos ahi estas Tu, si bajara a lo mas profundo
del abismo, ahi estas tu, no esta la palabra en mi boca cuando Tuya la
sabes, ni embridn vieron Tus ojos.

Entonces, en la teologia hebrea se usa una expresidon para tratar de
alguna manera, de explicar esta grandeza de Dios y esa expresion
es einsof. En hebreo ein siempre es una negacién. Einsof quiere decir
sin limites, sin barrera, sin contornos, einsof. Dios es einsof. Entonces,
écdmo puede El que todo lo llena en todo hacerse presente en su
creacion? La palabra hebrea que se usa para indicar que estamos en
presencia de un Agente Divino es la palabra Malach, que se ha
traducido en la mayoria de las biblias como angel. La palabra angel
viene del latin.

La palabra hebrea que expresa ese principio de compartir, delegar y
entregar autoridad y misidn para cumplir ciertas ordenanzas del
Eterno, se conoce en la teologia hebrea como el principio de Agencia
Divina y la palabra que nos dice a nosotros que estamos en presencia
de una agencia de este tipo, es la palabra hebrea malach.

Malach viene del hebreo melajach que siempre significa trabajo
creativo, servicio, obra, funcion. Consecuentemente donde quiera que
nosotros nos encontremos con el termino hebreo malach, tenemos que
asociarlo a la idea de enviado, mensajero, emisario, embajador,
representante y académicamente hablando un Agente Divinamente
establecido u ordenado. Estos agentes o emisarios divinamente
ordenados pueden ser criaturas celestiales o pueden ser criaturas
terrenales. En otras palabras, pueden ser angeles o pueden ser seres
humanos. El contexto nos va a decir en la mayoria de las veces si
estamos en presencia de un emisario o un malach de naturaleza
celestial o de naturaleza terrenal.

Es en Génesis capitulo 16 donde aparece por primera vez en la Biblia el
término malach. Génesis capitulo 16 a partir del verso 7, dice, y el
malach del senor, del Yuhey Bahey (YHWH), el mensajero de Yahweh,
el enviado de Yahweh, la encontrd junto a una fuente de agua en el
desierto, junto a el camino de Shur y le dijo, Agar sierva de Sarai, {de
dénde has venido y a donde vas? Y ella le respondid, huyo de la
presencia de mi sefora Sarai y el malach del Eterno le dijo, vuelve a tu
sefiora y sométete a su autoridad. Y el malach del Eterno anadio,



multiplicare. Si yo digo a usted, multiplicare mi inversion, éQuién lo va
hacer? Yo. Si el angel le dice a Agar multiplicare tu descendencia que
no se podra contar por su multitud ¢Quién lo iba hacer? El. Multiplicare
de tal manera tu descendencia que no se podra contar por su multitud.
El malach del Eterno le dijo ademas, he aqui has concebido y daras a
luz un hijo y le llamaras Ismael porque El Eterno ha oido tu afliccién y
el serd& hombre indomito como asno montes, Su mano sera contra
todos y la mano de todos contra él y habitara al Oriente de todos sus
hermanos. Y Agar llamo el nombre del Eterno, de Yuhey Bahéy
(YHWH) quien le habia hablado, tus eres Elohim que ve. Porque dijo
estoy todavia con vida después de verlo. Por eso llamo a aquel pozo
Behellahaijroi, he aqui esta entre Cades y Bereth. Entonces aqui se
habla de un malach, de un mensajero que se encuentra con Agar en el
desierto. En este caso se trata de un ser celestial que Hashem (el
nombre) envia para dar un mensaje a Agar y debido al hecho de que
esta funcionando como un agente divinamente ordenado, este
emisario trasmite un mensaje como si fuera el Eterno que estuviera
hablando personalmente alli y emplea dos maneras de hablar y esto es
critico para entender y explicar las Escrituras. Que aun, Cuando
estamos en presencia de un malach encontraremos siempre dos
maneras de hablar. Una en primera persona como si fuera Yahweh
mismo el que estuviera hablando alli, y otra en tercera persona
indicando que no es El sino a quien El representa quien esta hablando
alli. Primero este malach habla en primera persona. Multiplicare tu
descendencia y después habla en tercera persona; El Eterno ha oido,
no yo, YAHWEH ha oido. Entonces, un malach usa la primera persona
y usa la tercera persona en la manera como transmite el mensaje.

Por el hecho de que un malach use la primera persona como si fuera
Yahweh mismo el que esta hablando, no significa que sea Yahweh,
sino que su mensaje es de Yahweh. Y cuando usa la tercera persona
es para aclararnos que él no es YAHWEH sino su representante, de tal
manera que no caigamos en el culto a los angeles, que esta prohibido
por las Escrituras. Porque debido a la naturaleza del principio de
agencia divina, cuando un malach habla, habla de tal forma que si
usted no entiende este concepto, piensa que es Yahweh, cuando no es
Yahweh.



Entonces es muy importante que entendamos este principio. Agar dice
que fue el Eterno el que le habia hablado y que ella pudo ver al que se
ve. ¢Significa que fue Hashem directamente el creador de los cielos y
la tierra sin mediador el que le hablo a ella? No, para nada. Significa
que el enviado habla en lugar del emisor y lo representa. ¢éY cdmo lo
representa? Usa la primera persona del singular para indicar la
legalidad de la mision que estd cumpliendo en nombre del que lo
envid. O sea, Yahweh se revela por medio de sus emisarios, por medio
de sus instrumentos, de sus vasijas.

Observemos lo que dice Exodo 33:20, Y afadid, no puede ver mi
rostro porque nadie puede verme y vivir. Entonces, nadie puede verme
y vivir, es decir, nadie puede sobrevivir a la experiencia de ver a
Yahweh. Pablo, expreso “el Unico que tiene inmortalidad™ ¢Quién es?
Yahweh, El Unico que tiene inmortalidad es Yahweh, El Unico que tiene
inmortalidad, que habita en luz inaccesible a quien ningun hombre ha
visto ni puede ver. A El sea la gloria y el dominio eterno. Amen y
Amen. Jesus dijo nunca habéis visto su rostro ni habéis oido su voz.
Por eso Jesus dijo, nadie puede venir al Padre sino por mi porque al
final de toda la historia cuando todo haya sido revertido y purificado y
hecho compatible con la historia de la esencialidad de einsof, Hashem
vendra y estara entre nosotros y entonces le veremos como el mas
glorioso de toda la historia. Y entonces, lo podremos ver sin ser
destruidos, pero estaremos revestidos de la inmortalidad de la gloria y
asi estaremos con Yahweh por los siglos de los siglos. Pero mientras
tanto, mientras ese momento llega, la Unica manera que Yahweh tiene
de comunicarse con nosotros y de intervenir en medio de nosotros, es
a través del principio de la agencia divina y la palabra la que expresa
ese concepto es malach. La comunicacién mas directa fue por medio
de Jesus que es Dios manifestado en carne.

En Génesis 17 nos dice que cuando Abraham tenia 99 anos, el Eterno
se le aparecid, Hashem, (YHWH) traducido posiblemente en su Biblia
como Sefior o como Jehova. Y le dijo yo soy El Dios Todopoderoso.
Anda delante de mi y sé perfecto y Abraham, Abraham hablo con
Yahweh, incluso le dio posada en su casa, comieron juntos cordero,
leche, leche primero y becerro después, pan, comieron juntos y lo vio,
hablo con El, lo toco. Entonces, éa quien vio Abraham, con quien
comid Abraham, con quien hablo Abraham? El concepto hebreo para
una manifestacién de la deidad para una revelacidon del einsof, en el



Shumalach, un agente divinamente ordenado que ha sido capacitado
para manifestar la presencia, el poder, el propdsito y el mensaje de
Yahweh a una persona, a un grupo, en un momento y lugares
determinado. Y debido al hecho que el malach representa tan
intimamente a YHWH, el malach habla en primera persona como si
fuera YHWH porque lo representa o en tercera persona para indicar
que no debemos darle culto como si fuera Yahweh, porque es un
emisario. Y eso es lo que explica porque en Apocalipsis cuando
Johanan vio la grandeza de aquel Rey, se postro para rendirle
adoracion y el angel lo cogid por la mano vy le dijo, oye parate que yo
también soy consiervo tuyo como tus hermanos. Adora solamente al
creador.

Entonces el culto a los emisarios esta prohibido por la torah. Usted no
puede dar culto a los angeles, Entonces éQuién se le aparecid a
Abraham? Hashem se le aparecié a Abraham, {pero de qué forma?, a
través de un malach a través de un malach. Fijese si es asi, que en el
verso 22, dice el capitulo 17, mire lo que pasa después de aquel
encuentro. Cuando termino de hablar con él, ascendid Yahweh
dejando a Abraham, ascendid Yahweh dejando a Abraham, ascendio,
se levanto Yahweh. ¢Usted cree que El Elohim de Israel puede hacer
eso, podia ver Abraham al que no se ve? Absolutamente no.

Entonces, ¢éa quien vio, con quien hablo?, con un malach, un agente
que hablaba y actuaba en lugar del Eterno. Entonces, en la teologia
hebrea, y esto es un principio muy importante, la senal del envidador
se hace presente en el enviado. Los recursos del envidador se hacen
presente en al enviado. El poder del envidador se hace presente en el
enviado. En una forma tan intima y poderosa que es exactamente
como si Yahweh estuviera en persona haciendo eso. Vamos al capitulo
18 de Génesis ahora. El versiculo 1 de Génesis 18 esta documentado
que le visitan, tres hombres visitaron Abraham y uno de ellos era
Hashem, el Eterno. El versiculo 1 lo dice, también el 13, 17, 20, 22, 26
y 33. El versiculo 22 y 23 dice asi y se apartaron de alli los hombres y
fueron hacia Sodoma mientras Abraham estaba en pie, delante de
Hashem. Y Abraham se acerco y dijo, éen verdad destruiras al justo
con el impio? Asi que aqui dice que Abraham estaba todavia de pie
delante de Hashem, que se le acerco a Hashem como si fuera una
revelacion corporal de Hashem, pero Hashem es invisible, habita en luz
inaccesible, ningin hombre lo ha visto ni puede ver. Entonces écon



quién estaba hablando Abraham? Con Hashem, pero écomo se hizo
presente Hashem? A través del principio de agencia divina, malach.
Busque el Salmo 118 verso 26, Bendito el que viene en el hombre de
Yahweh, en el nombre del Eterno desde la casa de Yahweh os bendijo.
¢Bendito el que viene en nombre de quién?, {Quién es el que viene en
nombre de Yahweh? El malach, el emisario, el representante de
Yahweh, el embajador de Yahweh. Y por eso dice, bendito el que viene
en nombre representando a Yahweh.

Por supuesto, hay diferentes niveles de emisarios, diferentes niveles de
malahines cada uno segun su identidad que Yahweh le ha dado y la
misidon que Yahweh le ha entregado. Por eso dice, bendito el que viene
en nombre del Eterno, no es el Eterno que viene, sino, uno en su
nombre, representandolo y cuando ese que lo representa viene, es
como si El mismo estuviera aqui. Porque esta presente. Exodo 23 del
20 al 22, dice, he aqui yo te enviare un angel delante de ti, yo enviare
un malach, ¢Quién es un malach? Un emisario. Yo enviare un emisario,
un representante mio delante de ti para que te guarde en el campo y
te traiga al lugar que yo he preparado. Se prudente delante de él y
obedece su voz. No te pongas rebelde contra el porqué, el no puede
perdonar vuestra rebelidon. En otras palabras, el me esta representado,
tiene ciertos niveles de autoridad, pero hay un nivel de autoridad que
yo no le he dado, no puede perdonarle sus pecados. Asi que como no
le puede perdonarles sus pecados, obedézcanlo porque si no lo
obedecen y el no los puede perdonar lo que le viene encima es juicio.
Ese es un malach tremendo, pero con poderes limitados, no podia
perdonar pecados. Dice en el estd mi nombre, en el esta mi nombre, le
he dado autoridad para que lleve mi nhombre en el ejercicio de esa
funcién. Entonces, un malach, dependiendo del nivel de autoridad y de
misidn que haya recibido, puede, en algunos casos, llevar consigo el
nombre del Eterno que es el nombre que es el nombre sobre todo
nombre. Entonces dice, si en paz obedeces su Voz y haces todo lo que
yo digo. Si obedeces su voz y haces lo que yo digo, éno tenia que decir
si obedeces su voz y haces lo que él te diga? Pero no dice eso, dice si
obedeces su voz y haces lo que yo te digo porque, porque en la voz de
él esta lo que yo quiero que tu hagas porque es mi representante.
Viene en mi nombre, éPor qué viene en mi nombre? Porque yo he
puesto mi nombre en él para cumplir esa mision le he dado el nombre
mio, YHWH. Entonces cuando esta persona, ese emisario viene a



cumplir esa mision en nombre de Hashem, habla como si fuera
Hashem y usted tiene que tener mucho cuidado cuando lee la Escritura
de no pensar que por un malach use el nhombre de Hashem, es
Hashem. Los emisarios no son para tenerlos delante de Hashem, sino
para escuchar lo que Hashem nos manda a decir. Entonces, un malach
enviado por Yahweh puede llevar el nombre de Yahweh y hablar todo
lo que Yahweh nos dice.

El malach (Angel) tiene una sola mision, el no cambia su mision, tiene
un tiempo exacto, por ellos es que el malach (Angel) que fue donde
Jacob se tenia que ir porque se le estaba acabando el tiempo, ya
llegaba el alba, y Jacob le toma y le dice, si no me bendice no te va, el
tubo que bendecir a Jacob, ya que el no se iba.

¢Porque habia tres en la visita a Abraham? Porque un malach no
puede hacer dos misiones al mismo tiempo, solamente puede hacer
una misién al mismo tiempo. Entonces como habia tres misiones que
cumplir, fueron enviados tres. Uno para estar con Abraham, otro para
sacar a Lot y el otro para destruir las ciudades de Sodoma y Gomorra,
pero uno no podia hacer los tres porque un angel no es omnipresente,
un malach no es omnipresente solo puede estar en un lugar al mismo
tiempo. Entonces por eso tuvieron que mandar tres porque eran tres
misiones diferentes. Ahora, el mas grande de los tres, es, el de mayor
jerarquia de los tres que recibid de parte del Eterno el honor de llevar
su nombre y a ese se le encargo nada menos que la mision de estar
con Abraham. Y por eso es que la Escritura dice que Abraham, hablo
con Hashem, no porque fuera einsof sino su representante. Génesis
19:1. Los dos angeles, los dos emisarios, los malajin llegaron ¢a
donde? A Sodoma. El verso 15, dice que el angel sac6 a Lot y su
familia. ¢Y que hizo el otro angel que se quedo? Hizo descender fuego
del cielo y destruyo las ciudades. ¢Y donde esta el otro el de mas alta
jerarquia, que llevaba el nombre de Hashem? Con Abraham. El verso
33 nos dice donde estaba, y el Eterno Yuhey Bahey (YHWH) se fue tan
pronto como acabo de hablar con Abraham y Abraham volvié a su
hogar termino la conversacién, el malach se fue y Abraham se fue,
pero no dice ahi que el malach se fue, dice Hashem se fue tan pronto
termino de hablar porque estaba representandolo y como era su
representante en la teologia hebrea un malach cuando lleva el nombre
de Hashem, donde él se mueve, se mueve Hashem, cuando él se va,
se va Hashem, cuando el viene, viene Hashem. éPor qué tiempo lleva



el nombre? Por el tiempo que lleve la misidn. Termino la misidn, ya no
puede usar mas el nombre. ¢A donde se fue este angel que estaba
hablando con Abraham y que llevaba el hombre de Hazme? Verso 20 al
22 del capitulo 18. Y el Eterno dijo, Yuhey Bahey (YHWH), dijo, el
clamor de Sodoma y Gomorra ciertamente es grande y su pecado
sumamente grave. Descenderé ahora y veré si han hecho en todo
conforme a su clamor al cual ha llegado hasta mi y si no, lo sabremos.
¢Usted cree que Yahweh necesita bajar a Sodoma y Gomorra a ver qué
esta pasando alla? ¢Usted cree que Hashem necesita ir a un lugar para
saber lo que esta pasando alli? EI Omnisapiente que no esta la palabra
en la boca cuando ya El la sabe toda. Pero un malach si necesita
porque él no sabe, el no es omnisapiente, solamente el Eterno es
omnisapiente. Entonces él tiene que bajar y ver si han hecho todo
conforme a su clamor, el cual ha llegado a mi si no, lo sabré. ¢Entiende
el porqué la torah habla de esta forma? Porque estamos en presencia
de un principio hebraico fundamental que es el principio de agencia
divina. Entonces Hashem fue a Sodoma y Gomorra, pero éen la
persona de quien? De aquel que llevaba su nombre del malach que
llevaba su nombre a quien le encargo la misidon de cumplir con ese
trabajo. Capitulo 19, 24. Vamos a ver que hace este angel que le toca
destruir una ciudad. Dice, entonces el Eterno hizo llover sobre Sodoma
y Gomorra azufre y fuego de parte de Hashem desde los cielos. éComo
se explica eso? Si Hashem esta haciendo llover azufre y fuego sobre
Sodoma y Gomorra, éCOmo va a ser de parte de Hashem, como
Hashem puede hacer llover azufre y fuego de parte de Hashem?
¢Entonces, hay un Dios que estd aqui en la tierra que causa que
descienda fuego y azufre del cielo y hay otro Hashem en el cielo que
manda el fuego y azufre en respuesta a la solicitud del enviado?
Entonces, ¢Cuantos Hashem hay? Hay dos. Uno arriba que es einsof y
otro abajo que lleva su hombre por el principio de agencia divina. No
es que sean dos dioses. Es uno solo, pero el de abajo lleva su nombre
en funcidon que se le ha sido comisionada. Este tipo de revelacion de
Hashem en forma humana visible a los hombres, se conoce en la
teologia hebreo como Hashem Catan, como el pequefio Hashem vy el
otro Hashem que es einsof, Hashem Gadul, el Hashem grande, Einsof,
el que todo lo llena en todo.

Cuando el Eterno, Soberano del universo, le concede autoridad a un
emisario para llevar su nombre por el tiempo que lo lleve, ese emisario



que representa a Hashem aqui abajo y que se puede hacer visible a los
hombres y hablar con ellos, recibe el nombre en la teologia hebrea de
Hashem Catan, el que representa al Hashem Gadul en los cielos. é{Por
qué se llama Hashem Catan? Porque lleva el nombre del Eterno
durante el tiempo que dure su misidon. Durante ese tiempo se conoce
como Hashem Catan, un emisario, un mensajero que baja a la tierra
de forma corporal que se mueve en el mundo fisico que se encuentra
en un solo lugar a la vez, que no puede desarrollar mas de una misién
a la vez, pero que lleva el hombre del Eterno para indicar el alto nivel
de jerarquia y de autoridad que ha recibido en el ejercicio de la misién
que le ha sido entregada. No es el mismo Hashem Gadul porque a
Hashem ninglin hombre le ha visto ni puede verlo. Por tanto es su
representante plenipotencial, en hebreo se conoce como Hashem
Catan. Los malajin, los agentes tienen principios por los cuales actuan,
de los que no se pueden apartar. Y un principio que rige el misterio de
los agentes divinos. El agente nunca puede hablar por si mismo, solo
lo que Hashem le instruyd que dijera. No puede afadir, no puede
quitar ni una sola palabra. No puede afadir, no puede quitar. También
fue dicho asi de los agentes terrenales. Por ejemplo, en Deuteronomio
capitulo 18 Moisés dice que Yahweh va a levantar un profeta como él
entre sus hermanos, dice, el hablara todo lo que yo diga, todo lo que
yo diga, eso es lo que el hablara. Génesis 22:11 al 18, el sacrificio de
Isaac. Mas el angel de Yahweh el malach de Hashem lo llamo desde el
cielo y dijo, Abraham, Abraham y él respondio, heme aqui, éQuién es
el que esta hablando ahi? El representante, el malach. Entonces
Abraham alzo los ojos y miro y he aqui vio un carnero detras de el,
trabado con los cuernos de un matorral y Abraham fue, tomo el
carnero Yy lo ofrecié en holocausto para su hijo. Y llamo Abraham aquel
lugar con el nombre de El Eterno Proveera, como se dice al dia de hoy,
en el monte del Eterno se Proveera. El malach llamo a Abraham por
segunda vez y dijo, por mi mismo he jurado declara el Eterno que por
cuanto has hecho esto y no me has rehusado tu hijo, tu Unico, de
cierto te bendeciré grandemente y multiplicare en gran manera tu
descendencia como las estrellas del cielos y como la arena de la orilla
del mar, tu descendencia poseera la tierra de tu enemigo y en tu
simiente seran benditas todas las naciones de la tierra porque tu has
obedecido mi voz. Fijese lo que dice el malach, por mi mismo he
jurado, dice el Eterno, que por cuanto has hechos esto y no me has



rehusado tu hijo, tu Unico, de cierto te bendeciré grandemente, éQuién
esta hablando ahi, Hashem o el malach? El malach, pero lo esta
haciendo de parte de Hashem como si fuera ElI mismo.
Consecuentemente oir la voz del enviado de Hashem equivale a oir la
voz de Hashem y obedecer las instrucciones del enviado de Hashem,
equivale a obedecer las instrucciones de Hashem porque Hashem se
hace presente en el enviado de forma legal, porque lleva el hombre,
esta representandolo, pero para que no lo confundan, siempre viene la
tercera persona y entonces dice, no tomaras el nombre del Eterno, tu
Elohim, en vano, no yo, tu Elohim en vano.

El rostro de Dios

Este término se utiliza de un modo metafdrico para demostrar su
presencia en general. El que su rostro resplandezca sobre uno equivale
a experimentar las bendiciones de Dios (NUmero 6,25), mientras que
cuando oculta su rostro de un ser humano, eso quiere decir que tendra
que soportar sufrimientos y angustias (Salmo 13,1; Génesis 3,8)

La gloria de Dios

Exodo 16,7 «y a la mafana veréis la gloria de Jehova; porque él ha
oido vuestras murmuraciones contra Jehova; porque nosotros, iqué
somos, para que Vvosotros murmuréis contra nosotros?» 24:15
«Entonces Moisés subid al monte, y una nube cubrié el monte.» 40:34-
35 «Entonces una nube cubrid el tabernaculo de reunidn, y la gloria de
Jehova llend el tabernaculo. Y no podia Moisés entrar en el tabernaculo
de reunion, porque la nube estaba sobre él, y la gloria de Jehova lo
llenaba.»

La idea de gloria se usa en el doble sentido de dar muestras de
respeto (o glorificar) y de lo que inspira respeto. Cuando se aplica a
Dios, la palabra implica la manifestacion de su divina potencia. En
Exodo 16,7 significa que veran sus cuidados. Exodo 24,15; 40,34-35.
Tenemos pues un simbolo rico de la presencia de Dios, a menudo
intercambiable con la presencia propiamente dicha y casi siempre
asociada a fendmenos visibles.

Antropomorfismos
Con frecuencia se menciona y presenta a Dios (y él se refiere a si
mismo) en términos humanos. Dios habla (Génesis 1,3), conversa



(Levitico 4,1), oye (Exodo 16,12), ve (Génesis 1,4), huele (Génesis
8,21), tiene rostro (Numeros 6,25), espalda (Exodo 33,23), manos
(Isaias 14,27). Este es un esfuerzo amoroso de Dios de llegar a
nosotros. También del deseo que tiene el Sefior de comunion y una
relacién estrecha con nosotros. Por ello él debe venir a nosotros y
hablar nuestro idioma. Por consiguiente esos modos de hablar no
expresan como es Dios, sino que se ajustan a nuestras capacidades.



LA NATURALEZA DE DIOS

Dios es personal

Cuando decimos que Dios es un ser personal no queremos decir que es
una persona, mas bien utilizamos el término para referirnos a que
tiene personalidad. Personalidad es el término que utilizamos para
referirnos a la manera de ser y de actuar de una persona. Al utilizarlo
para referirnos a Dios queremos decir que conoce, tiene intelecto, que
siente, y que tiene voluntad. Que se relaciona con los demas. La
proclamacién de un nombre es el acto en el que el Senor se ofrecié en
comunién y compaferismo. Un nombre realza la presencia de Dios
entre su pueblo. El empleo de varios nombres refleja su intervencion
dinamica en la vida de Israel. Todos los nombres se referian a la
relacion de Dios con su pueblo. No identifican al Sefior con ninguna
parte de la naturaleza, sino que refleja la historia de sus tratos con
Israel.

El, es la designacion semitica mas general y quizds mas antigua de
Dios. Se utiliza con frecuencia en los nombres compuestos: El Shaddai
que es igual a omnipotente, El Alidon que es igual a altisimo, El Olam
que es igual a Anciano, eterno; El Roeh que es igual a Visible, El Ohim
que es igual a Majestad.

Yahweh, es la designacion especifica israelita para Dios. Después de
Moisés (Exodo 6,3) este llegd a ser el nombre por el que se distinguia
la adoracion de Israel de todas las demas naciones. Es el nombre del
pacto (Deuteronomio 3,24 y otros).

Seflor Sabaoth (Sefior de los ejércitos), es una designacion de la
grandeza y la omnipotencia de Dios (Isaias 23,9; 24,23; Zacarias
3,10). Eichrod lo traduce «Senor de todo lo que existe en el cielo y la
tierra»

Melek (Rey), Exodo 15,18. El reino de Dios sobre su pueblo y su
creacion. Isaias 6,5; 41,21; 44,6; 52,7.

Dios es uno: Monoteismo
Deuteronomio 6,4 «Oye, Israel: Jehova nuestro Dios, Jehova uno es.»



Dios es uno y Unico. Los patriarcas adoraban solo a Yahweh (Génesis
35,2-4); esto es monolatria o henotismo, adoracién de un solo Dios sin
negar la existencia de otros dioses. Abraham tuvo una expresion de
monoteismo virtual (Génesis 14,22). La expresion mas elevada de esta
singularidad es la Shema en Deuteronomio 6,4 esto implica que es uno
por lo que hay un solo modo apropiado de adorarlo y también que Dios
esta solo por encima de todos. Esto Ultimo parece ser lo que mejor
encaja en el contexto. La expresidn mas elevada del monoteismo puro
aparece en los profetas mayores. Para ellos los demas dioses son
como nada (Isaias 44,10; Jeremias 2,5). La defensa basica del
monoteismo se encuentra en Isaias 44-46.



EL CARACTER Y LA ACTIVIDAD DE DIOS

El poder de Dios

El poder de Dios puede ser visto por sus hechos, el pueblo de Israel
cree en su sefiorio en la historia y su cuidado intimo de la naturaleza.
Salmo 115:3 «Nuestro Dios esta en los cielos; Todo lo que quiso ha
hecho.» Los judios asociaban a su poder la idea del Dios terrible. Su ira
es terrible en contra de los que se han vuelto en su contra. Salmo
59,13 «Acabalos con furor, acabalos, para que no sean; Y sépase que
Dios gobierna en Jacob Hasta los fines de la tierra.» Deuteronomio
29,28 «y Jehova los desarraigd de su tierra con ira, con furor y con
grande indignacion, y los arrojé a otra tierra, como hoy se ve.»
Estrechamente relacionado esta el concepto del celo de Dios (Exodo
20,5 «No te inclinaras a ellas, ni las honraras; porque yo soy Jehova tu
Dios, fuerte, celoso, que visito la maldad de los padres sobre los hijos
hasta la tercera y cuarta generacidon de los que me aborrecen»

La santidad de Dios

La etimologia de la palabra hebrea es «amputar» o «excluir». Se
utilizaba para denotar lo que se separa del uso cotidiano y metddico
con el fin de reservarlo para el servicio sagrado. La santidad se asocia
primordialmente con Dios mismo y en forma secundaria con objetos y
lugares marcados por Dios mismo porque él se encuentra presente en
ellos o se ha identificado con ellos. La idea de la santidad se asocia a la
pureza moral. La santidad del Senor se relacionaba también con las
personas a las que habia llamado para que estuvieran con él. Levitico
11,44 «Porque yo soy Jehova vuestro Dios; vosotros por tanto os
santificaréis, y seréis santos, porque yo soy santo; asi que no
contaminéis vuestras personas con ningln animal que se arrastre
sobre la tierra.» Se puede experimentar la santidad de Dios como
juicio, Isaias 10,17 «Y la luz de Israel sera por fuego, y su Santo por
llama, que abrase y consuma en un dia sus cardos y sus espinos.» o
como salvacion, Isaias 43,3 «Porque yo Jehova, Dios tuyo, el Santo de
Israel, soy tu Salvador; a Egipto he dado por tu rescate, a Etiopia y a
Seba por ti.» Exodo 43,14 «Asi dice Jehova, Redentor vuestro, el
Santo de Israel: Por vosotros envié a Babilonia, e hice descender como
fugitivos a todos ellos, aun a los caldeos en las naves de que se
gloriaban.»



La justicia de Dios

Su uso denota rectitud o conformidad con una norma. Significa lo
verdadero o natural. La justicia es santidad en accién. Deuteronomio
32,4 «El es la Roca, cuya obra es perfecta, Porque todos sus caminos
son rectitud; Dios de verdad, y sin ninguna iniquidad en él; Es justo y
recto.» Justicia significa que es Dios quien moldea la historia y los
destino de la humanidad, sobre todo de su pueblo. Justicia es la
voluntad de Dios para todo el orden creado. Aqui el concepto se
desborda sobre la idea del apego a una norma, a una obra activa de
rectificacién. Salvacion es una traduccion de la palabra hebrea que
significa justicia, Salmo 51,14 «Contra ti, contra ti solo he pecado, Y he
hecho lo malo delante de tus ojos; Para que seas reconocido justo en
tu palabra, Y tenido por puro en tu juicio.» Durante la época inter
testamentaria, la idea de justicia sufri un cambio importante. La
justicia se hizo distributiva, a cada quien lo suyo, segun la norma de la
ley. Cristo se opuso firmemente a esta restriccion estrecha de la
justicia en Mateo 5,20 «Porque os digo que si vuestra justicia no fuere
mayor que la de los escribas y fariseos, no entraréis en el reino de los
cielos.» La ira de Dios es la respuesta personal al mal que es apropiada
para su naturaleza santa. Pero no se debe entender la ira de Dios
como una actitud vengativa, la ira de Dios no es como la de los
hombres. Por su ira él entrega a los seres humanos a las
consecuencias de sus extravios.

La misericordia y el amor de Dios

La palabra que se traduce misericordia (heb. Hesed) o amor
inquebrantable, se encuentra en la base de la revelacién de Dios en la
Biblia. Cuando se usa con relacién a Dios, implica gracia, favor sin
tomar en cuenta los méritos. El amor de Dios es uno que va de un
superior a un inferior. En Isaias 49,15 se le compara al amor de una
madre; en Isaias 43,3 y 49,26 al de un redentor.

Isaias 49:15 «¢éSe olvidara la mujer de lo que dio a luz, para dejar de
compadecerse del hijo de su vientre? Aunque olvide ella, yo nunca me
olvidaré de ti.» Isaias 43:3 «Porque yo Jehova, Dios tuyo, el Santo de
Israel, soy tu Salvador; a Egipto he dado por tu rescate, a Etiopiay a
Seba por ti.» Isaias 49:26 «Y a los que te despojaron haré comer sus
propias carnes, Yy con su sangre seran embriagados como con vino; y



conocera todo hombre que yo Jehova soy Salvador tuyo y Redentor
tuyo, el Fuerte de Jacob.»



LA CREACION Y LA PROVIDENCIA

Por medio de su palabra y su obra.

La creacién por la palabra recalca la trascendencia de Dios, el
predominio de su voluntad y la facilidad de su trabajo. La palabra de
Dios era y es la base de la continuidad entre Dios y su obra. Al mismo
tiempo la imagen del Espiritu en Génesis sugiere lo intimo de la
participacion de Dios en la creacion.

Ex Nihilo

La creencia de que Dios no utilizd materiales previamente existentes
para crear el mundo tiene respaldo poderoso, aunque no se expresa
de modo explicito en ninglin punto del Antiguo Testamento. La palabra
crear «bara» en Génesis 1, se usa solo para referirse a la creacién
divina, y nunca se emplea con el acusativo de material. Karl Barth: «La
creacion ex nihilo expresa lo que se debe decir de modo
absolutamente esencial de lo creado por Dios como tal, o sea, que se
deriva de Dios y no de ninguna otra fuente y que existe por Dios y de
ningun otro modo. Por ende, no es ello mismo Dios ni una emanacion
de Dios.

Nota sobre los dos relatos de la creacion

Son dos relatos complementarios. Seglin muchos eruditos Génesis 1,1-
2,42 pertenece a la fuente P o0 sacerdotal, mientras que la parte de
Génesis 2,4b — 25 es de la tradicion J o Jahvista. El asunto es que
tenemos dos perspectivas sobre la creacidon que proceden de dos
tradiciones mas antiguas que se complementan una a la otra. El ler
relato, la intencion del mismo no es cientifica en el sentido estricto,
pero el orden de la creacidon en general ofrece un paralelo con el orden
que asigna la geologia moderna. El 2do. Relato enfoca su atencién
sobre la humanidad, en su ambiente Unico. La historia propiamente
dicha comienza aqui en el capitulo 2. Una historia de la relacién de
Dios con la humanidad.

Advirtamos que, antes de ser fijados por escrito, los materiales
empleados en Génesis 1-11 se transmitieron por tradicion oral como
unidades independientes. En Génesis 1 encontramos una tradicion
mitica fundamentalmente conservada tanto en la estructura general
como en los rasgos caracteristicos, pero teoldgicamente irrelevante; y



una interpretacion profética, que es la que tiene importancia religiosa.

El

hagiografo realizd un ensayo de armonizacidon entre ambas

tradiciones, por eso pueden aducirse una serie de irregularidades,
detectables ya en la mera lectura del texto:

a)

Repeticiones: el relato yuxtapone un doble modo de crear, por la
palabra y por la accidn. Sirvan de ejemplo los versos 6 y 7. Génesis
1,6 «Luego dijo Dios: Haya expansidn en medio de las aguas, y
separe las aguas de las aguas.» Génesis 1,7 «E hizo Dios la
expansion, y separd las aguas que estaban debajo de la expansion,
de las aguas que estaban sobre la expansion. Y fue asi.» Si Dios
dice que haya firmamento y se constata que asi fue, équé necesidad
hay de afadir el v.7? lo mismo ocurre con los versiculos 11y 12; 14
y 15 (creacidn de los astros por la palabra) y 16-18 (creacion de los
astros por la accion); 24 y 25.

b) Desfase entre el nimero de obras y el nimero de dias. Las obras

creadas son ocho, normalmente a cada una corresponde un dia.
Pero inesperadamente, los dias de la creacion son seis. Porque al
redactor del documento Sacerdotal le ha interesado dejar libre el
sabado para introducir la accion creativa en el marco de la alianza.
Esta forma de presentar y concebir la obra creadora de Dios es
propia del autor del Génesis y no la encontramos en otra parte.
Contradiccion (éaparente?) entre los versiculos 1 y 2: mientras que
el v. 1 «en el principio cred Dios los cielos y la tierra» es una
novedad sin ningun paralelo en las cosmogonias religiosas de la
época, el v. 2 «la tierra era algo cadtico y vacio, y tinieblas cubrian
la superficie del abismo» reproduce una imagen familiar a las
mismas: la de un caos acuatico primordial del que, por sucesivas
divisiones, van surgiendo la luz, el firmamento, la tierra, el mar... el
poema babildnico del origen del mundo (Enuma Elis) comienza asi:

«Cuando arriba los cielos no existian

ni la tierra firme abajo tenia nombre,

solo reinaban Apsu (=agua dulce),

el progenitor, y Tiamat (=agua

salada), la que gestd; sus aguas se

confundian en uno.

Marduk, rey de los dioses, luchard con este caos acuatico,
personificado en el monstruo marino Tiamat; habiéndolo vencido, lo
descuartizara y de sus porciones se originaran las distintas partes del



universo. Un esquema cosmogonico sustancialmente idéntico (caos
acuatico primordial, dioses, combate entre un dios y la personificacion
del caos, origen del universo a partir de la divisién del caos vencido) se
recoge en los poemas de Egipto, Sumer, Fenicia y Caldea, es decir, en
el area cultural y en la demarcacién geografica a la que pertenece
Israel. Tanto esta contraposicion de los dos versos iniciales como las
otras irregularidades antes senaladas avalan la conjetura de tener que
vérnosla con un fondo tradicional muy antiguo, reconocible hoy en sus
rasgos generales, y que seria la cosmogonia popular sobre la que P
trabajara para redactar el texto de Génesis 1.

La narracidn del yahvista (Génesis 2,4b-25) anterior en unos tres siglos
al relato sacerdotal, no es un relato de la creacion. El problema que se
plantea aqui el autor no versa sobre el origen del mundo, sino sobre el
origen del mal. Por ello, el capitulo 2 esta redactado en funcién del
capitulo 3, en el que estallara el drama del pecado. El modo de la
creacion es diametralmente diverso a que hemos encontrado en
Génesis 1: la situacion inicial no es un caos acuatico, sino una tierra
seca; el orden en que van siendo creados los seres nada tiene que ver
con el relato de P (la ultima obra de éste, el hombre, es aqui la
primera). Todo ello nos lleva a confirmar que: el aspecto cientifico de
la creacion, la objetividad en la descripcion del modo, no interesa en
absoluto a los hagiografos; éstos no pretenden suministrarnos una
suerte de reporte de los origenes. De lo contrario, ningun recopilador
sensato hubiese colocado, una a continuacion de otra, dos versiones
tan palmariamente discrepante. Lo que interesa es centrarse en los
contenidos teoldgicos o religiosos.

El caracter de la creacion. La creacién es buena, la caida dand su
camino de perfeccidon; sin embargo, aun cuando la influencia del
pecado es muy profunda, no es completa, no altera la bondad esencia
de la creacion. La materia no es mala, tiene una belleza y una bondad
que le son propia. La creacidon estd ordenada especificamente para
desarrollarse hacia los objetivos que le ha sefialado Dios (Isaias 6,3;
Salmo 19), Isaias 45,18-19; Salmo 104,35. El propodsito de la creacién
es la gloria de Dios. Edmond Jacob dice que Dios cred todo para el
pacto, o sea debido a su plan de amor y salvaciéon para el ser humano



por medio de Israel. Eso no se sostiene con el hecho de que el centro
es Dios y su gloria.

Mitos e historia en el Antiguo Testamento

Mito —no es algo falso —«es un relato tradicional de acontecimientos
ostensiblemente histéricos que sirve para desplegar parte de la
cosmovision que tiene un pueblo» (Diccionario Websten  New 1973).
Todos los pueblos tienen sus propios mitos particulares que expresan
el modo en que entienden el mundo. Debemos admitir que los pueblos
de los tiempos biblicos experimentan el mundo en términos personales
y que esta cosmovision se encuentra también en el Antiguo
Testamento y que se pueden encontrar alusiones a mitos paganos en
sus paginas. Elementos miticos de los babilonios y los cananeos para
utilizarlos en su representacion del mundo: Génesis 1,2 habla de un
caos que existia antes de la creacién y con el que Dios tuvo que luchar
para realizar su obra creadora, en Salmo 74,13-14 se presenta a Dios
aplastandole la cabeza a Leviatan. Se cree que es lo mismo que Lotan,
el dragén de la mitologia cananea. Baal dijo «He dado muerte a la
serpiente maligna, la de colmillos ponzofosos y siete cabezas». En
Isaias 51,9 Dios corta a Rahab y perfora al dragén. En Job 7,12 puede
aludir a Tiamat, mantenida en sumisién por Marduk. El relato de los
hijos de los dioses en Génesis 6,2 y la vision del paraiso y la caida, asi
como Isaias 14,12-21 como leyendas sin referencias basadas en
hechos.

Debemos mirar para ver el modo absolutamente Unico en el que se
utilizan esos elementos:

(1) Los comienzos en la mitologia del Cercano Oriente es comenzar
con dos fuerzas que luchan para obtener la supremacia, siendo la
creacion el resultado de sus peleas. Algunas veces entre Tiamat y
Marduk, otras entre la luz y la oscuridad (a veces hay sugerencias de
esas luchas pero se presentan para ilustrar la supremacia de Yahwev)
Dios hizo todo lo que existe segun Colosenses 1,16.

(2) Un patrén mitoldgico de la creacidn, la caida y la restauracién, con
un paraiso al comienzo y otro al final, que refleja una vision circular del
tiempo. No refleja lo que vislumbran los profetas biblicos, no es un
regreso al comienzo sino la aparicion de una nueva realidad
determinada por Dios. Un tiempo complementario mas que



simplemente restaurado. No se trata de restaurar simple y llanamente
lo que existié sino llevarlo a su plenitud nunca alcanzada.

(3) Lugares sagrados. Se compara a Sion o Jerusalén con el Edén
(Isaias 11,6-9) y se le representa como el centro del mundo (Salmo
48,1-3; Zacarias 14,10) éEs este un lugar mitoldgico? Jerusalén debia
convertirse en el simbolo de la nueva Edén el curso de la historia por
eso se comparan.

(4) Los hebreos experimentaban el mundo en términos personales. No
podian experimentar ninguna parte del mundo sin verlo con relacion a
Dios. Se consideraba que sus terribles elementos —terremotos, nubes,
rayos, oscuridad, trueno —acompanaban sus apariciones (Salmo 18,8-
16; 68,7-9; Habacuc 3,3-15). Sus tormentas expresaban su ira (Salmo
29,3-9). Se ve a Dios como jinete montado sobre las nubes (Salmo
68,4), como sefor de los terremotos (Nahum 1,5). La cosmovisién del
hebreo se describe con frecuencia como algo raro y no cientifico:
bovedas, pilares, clpulas y fuentes del abismo. Pero debemos
reconocer que la Biblia esta escrita en el lenguaje fenomenal de la vida
cotidiana. Las dimensiones del Dios biblico no deben limitarse por las
descripciones inadecuadas del mundo fisico que se presentan en el
Antiguo Testamento.

(5) Para los hebreos, la unidad y la coherencia de la creacion es la
voluntad de Dios. No hay ningin concepto de la naturaleza como
sistema auto contenido.

¢Es Génesis 1 un mito? Si utilizamos la palabra «mito» como sindnimo
de narracidon cuyas descripciones no se ajustan a la realidad en todos
sus detalles, entonces es evidente que podemos calificar a Génesis 1
de mito. Lo mismo se diga si con dicha palabra queremos indicar la
presencia de materiales narrativos miticos, presencia que ha sido
suficientemente constatada. Sin embargo, en la historia de las
religiones, el sentido técnico de «mito» y la caracteristica esencial es
su anhistoricidad. El hombre se pregunta por el sentido de una cosa,
una nacién, una estirpe, un elemento de la naturaleza... para aclararlo
recurre a una reconstruccion hipotética de su origen. Génesis 1 se
aparta de este concepto de mito en dos puntos esenciales. Primero,
aunque no todo lo que se nos cuenta pretende responder fielmente a
la realidad objetiva, hay algo que si quiere ser real: el que todo
procede de Dios. Segundo, inserta el material mitico en un contexto



histdrico, por lo que ese material queda asi sustraido al presente
continuo en que lo incardinaban las cosmogonias al uso.

La Providencia: la relacion continua de Dios con la creacion

En Génesis 2,2-3 encontramos que Dios concluyd su obra. Sin embargo

esto no quiere decir que él se separé de la creacion. El reposo se

convierte en un simbolo importante para la salvacion (Exodo 20,11;

Hebreos 4,9-10). Dios mantiene su cuidado continuo sobre la creacion

mediante:

(1) Leyes naturales: medios de produccién y generacion de vida. Con
el Espiritu actuando en y por medio de la naturaleza, se cumplen
los mandatos de Dios. Dios establece limites a los océanos (Job
38,10-11), da drdenes a los climas (28,26), crea vientos (Amos
4,13), dirige los pasos de los animales (Job 38,26), les da los
alimentos y las bebidas (Salmo 104,11.21). Esto se llama Dios
actuando mediante causas secundarias.

(2) Mediante intervenciones directas a fin de lograr sus propdsitos.
Dios interviene libremente para controlar los sucesos de modos
especiales.



EL HOMBRE Y LA MUJER

La creacion del hombre y la mujer

Tanto en Génesis 1,26 como en 2,7 la creacion del hombre y la mujer
sigue una decision deliberada y un acto definido de parte de Dios.
Génesis 2,7 nos dice que Dios hizo al hombre del polvo de la tierra. Del
polvo implica que Dios tom6 lo que era para hacer el hombre. Es parte
de la naturaleza. Aqui hay espacio para la evolucidn teista. Aunque
fueron creados como parte de la naturaleza, su fin fue también
ensenorearse sobre ella. Esto quiere decir que la creacidon no es divina
ni esta dotada de poderes divinos.

Dios creo personas masculinas y femeninas. Los seres humanos fueron
creados para relacionarse para complementarse unos a otros en el
amor.

Las personas fueron creadas para alabar a Dios y encontrar su
finalidad mas alta en esa alabanza. Dios nos cred a su imagen y
semejanza. No se nos dice exactamente en qué consiste esta imagen,
pero la referencia al gobierno sigue inmediatamente como expresion
paralela a la creacién a imagen y semejanza de Dios. Génesis 1,26
«Entonces dijo Dios: Hagamos al hombre a nuestra imagen, conforme
a nuestra semejanza; y senoree en los peces del mar, en las aves de
los cielos, en las bestias, en toda la tierra, y en todo animal que se
arrastra sobre la tierra.» Esta conexion la respalda el Salmo 8 donde la
grandeza humana se relaciona directamente con el dominio sobre
todos los animales. Los términos imagen y semejanzas son términos
paralelos para expresar una misma idea.

La naturaleza de la humanidad

En la Escritura se utiliza una serie de términos para referirse al ser
humano. Se trata de palabras paralelas y yuxtapuestas para referirse a
la persona completa, a partir de puntos de vista ligeramente
diferentes. Ejemplo de esto es el Salmo 84,2 y Proverbios 2,10.

Salmo 84,2 «Anhela mi alma y aun ardientemente desea los atrios de
Jehova; Mi corazon y mi carne cantan al Dios vivo.» Proverbios «2,10
«Cuando la sabiduria entrare en tu corazon, Y la ciencia fuere grata a
tu alma». El uso sintético de las palabras es cuando se utiliza una parte



del cuerpo para representar al cuerpo completo. Una parte del ser
humano para representarlo totalmente. Ejemplo Isaias 52,7 «iCuan
hermosos son sobre los montes los pies del que trae alegres nuevas,
del que anuncia la paz, del que trae nuevas del bien, del que publica
salvacion, del que dice a Sion: iTu Dios reina!»

Alma (nephes)

Esta palabra se refiere primordialmente a la persona como criatura.
Los seres humanos viven como almas, no poseen almas. En un sentido
el alma es la sede de las necesidades elementales de una persona.
También se usa simplemente con el sentido de vida (Salmo 30,3),
individuo o persona (Proverbios 3,22) o incluso cadaver (NUmeros 6,6).
Asi el alma es el individuo vivo, no en el sentido de una sustancia
espiritual indestructible, sino en la vida concreta, necesaria y fisica.
Salmo 30,3 «Oh Jehova, hiciste subir mi alma del Seol; Me diste vida,
para que no descendiese a la sepultura.» Proverbios 3,22 «Y seran
vida a tu alma, Y gracia a tu cuello.» Numeros 6,6 «Todos los dias de
su voto a Sefor, a toda alma muerta no entrara.»

Espiritu (ruah)

Su significado basico es viento o aliento. Es el aliento que el Sefior les
da a las personas (Isaias 42,5). Por extension, la palabra llega a
significar poderes vitales —fuerza —cuando se refiere a una persona. En
muchos casos, espiritu significa el poder que complementaria a las
fuerzas ya existentes, proporcionando lo que falta (Jueces 3,10 y 6,34;
Isaias 42,1; Ezequiel 11,5; Exodo 31,3). Mas tarde la palabra llego a
significar el érgano de nuestra vida psiquica, que es como se entiende
comunmente hoy. Pero queda la connotacién de fuerza o poder vital.

Carne (basar)

Como expresion de la existencia fisica, la carne se refiere con
frecuencia al cuerpo humano completo. De un modo mas general la
carne se refiere al modo corporal o carnal de vivir. Cuando el salmista
invita a toda carne a alabar el nombre del Sefor, esta invitando a todo
en su vida fisica terrenal a que busquen al Sefor (145,21). La carne es
la forma fisica de la vida, nunca opuesta al ser, sino como un medio
apropiado para la vida personal. Aunque débil no es por si mala ni
causa de frustracion. Es en este contexto como las personas pueden



llegar a Dios y encontrar fortaleza y reposo (Salmo 65,2; 63,1; Isaias
66,23; Ezequiel 11,19). Los creyentes son redimidos como hombres y
mujeres para que se presenten delante de Dios como él lo establecid
desde el momento de la creacion.

Corazon (leb)

Término utilizado en el Antiguo Testamento para una persona y su
vida; casi siempre se refiere a la humanidad (cinco veces a los
animales). En un sentido se refiere al aspecto interno del alma. En
otras ocasiones se emplea como equivalente a intestinos, que se
ensefiaban que eran el centro de las emociones mas profundas (Salmo
38,10; 26,2). En 1ler Samuel 25,37-38 es evidente que eran las
emociones de Nabal los que se habian visto afectadas y no su corazén
fisico. En este nivel de la naturaleza humana reposan los deseos y las
decisiones de la voluntad (Salmo 21,2; 14,1 Génesis 6,5; Exodo 7,22;
Josué 11,20; 14,8). Este es el punto de la personalidad en el que es
preciso entregarse al Sefior (Jeremias 4,4). Es el centro de la
personalidad, se le atribuyen al corazon funciones intelectuales y
racionales, lo que denominamos funciones de la mente (Deuteronomio
29,4; 1ler Reyes 3,9.12; Proverbios 15,14; 3,5). La distincion moderna
entre el corazon y la mente no tiene lugar en la visidn biblica.

Sangre (dam)

Se refiere a la vida fisica del hombre y de los animales. En Génesis 9,4-
6 parece sindonimo de vida y requiere rendir cuentas cuando se
derrama. La sangre es un simbolo significativo de la vida (Leviticos
4,16-17).

Miembros del cuerpo.

El Antiguo Testamento ve siempre la forma fisica del cuerpo como algo
que participa en los fines espirituales a los que puede llegar la
naturaleza humana (Salmo 51,8; Isaias 52,7). Un oido abierto es un
corazon dispuesto. La vista se usa para sefialar una comprension
crédula (Exodo 14,13-14; Isaias 43,8-13). La boca y el hablar indican
una respuesta a las iniciativas de Dios (Exodo 19,7-9; Salmo 10,7;
109,30; 1,2; 71,24; Proverbios 4,24; 25,11; 29,20; 16,1; Santiago 3,2).



El ser humano es una unidad. Cuerpo y alma juntos en su relacion
reciproca. Existen pruebas biblicas que respaldan esta opinién. Si bien
el ser humano se compone de dos partes, éstas estan estrechamente
relacionadas entre si. Dios juntd las dos cosas (la que viene de la tierra
y la proviene de él) y por tanto, no es posible aceptar la opinion de
que el cuerpo es una prision para el alma. Sin embargo, en la muerte,
la vida del alma deja al cuerpo y va al seol, donde liberada del cuerpo
debe llevar una existencia oscura y disminuida.



EL PECADO

El origen del pecado: la caida

El ser humano fue creado para depender de, y tener relacion con Dios
y de ello dependia su felicidad. Génesis 3, presenta la tentacion a
desobedecer a Dios y vemos que le llega desde fuera. Satanas una de
las criaturas de Dios es el tentador. El controla y dirige las fuerzas
malignas dentro del orden creado. Con la expresion «Vuestros ojos
seran abiertos» indicaba que podian ver la vida mas alla de los limites
que establecié Dios para ellos. Se ve aqui un ataque contra la
obediencia. Eva a quien fue dirigida la tentacién directamente cayo y
luego Adan con ella. Cayeron en pecado y sintieron vergilienza
«estaban desnudos». Trataron de cubrirse.

A pesar del pecado Dios asegurd la proteccion del companerismo entre
él y la humanidad. Emitio juicio a la serpiente. La enemistad entre ella
y la mujer implica una reconciliacién entre Dios y la simiente de la
mujer. A Eva. Dolores y sufrimientos especiales en los embarazos. En
sus relaciones con su marido también habra sufrimiento. En Adan. La
condena se aplica a sus dominios mas que a su persona.

Aun cuando el relato corresponda a mitos de un pueblo primitivo en
algunos aspectos eso no quiere decir que no haya tenido lugar
exactamente como se indica. Se trata de un hecho histérico narrado en
forma de mito.

El vocabulario y la definicion de pecado

El pecado es (1) desviacion del camino recto o no dar en el blanco. (2)
es impiedad, la condicién de una persona que no puede permanecer
en la presencia de Dios y que sera objeto de la ira divina. Alguien que
es culpable. (3) es rebelidon contra un superior o falta de cumplimiento
de un acuerdo. Se traduce casi siempre como trasgresion.

El pecado es una desviacion voluntaria y personal de una norma
divina. Es también un estado en el que nacemos.

El caracter del pecado en el Antiguo Testamento
Todo pecado impide la relacidon con Dios, a diferencia de la relacion de
los paganos con sus dioses. Es algo que contamina y no se puede



pasar por alto para que el inocente no sea culpable (Deuteronomio
21,1-9) o que contamine la tierra (NUmeros 35,33). Es un acto persona
y consciente, aun cuando puede ser no intencional. Ha invadido a toda
la raza humana. Se deriva de una corrupcidon basica de la naturaleza
humana. No hay nadie que no peque (ler Reyes 8,46; Salmo 53,1).
Sin embargo esto no debe llevarnos a un fatalismo moérbido que cree
que una persona no puede hacer el bien y verse aceptado por Dios
(Génesis 4,7). Existe un impulso hacia el pecado tan poderoso que
Jeremias lo compara al impulso de un animal en celo (Jeremias 2,24-
25). Al nivel simple del esfuerzo humano, el Antiguo Testamento no da
ninguna esperanza al justo. La esperanza es confiar en Dios por
encima de la situacion.

Los resultados del pecado

El pecado nos hace culpable. Es el estado de merecimiento de castigo.
No se trata de una retribucion automatica a modo de maldicion, como
en las religiones paganas. Esta se deriva de la naturaleza del pecador.
En todo caso se recibe el dolor del abandono de Dios. El castigo de
Dios es la consecuencia segura del pecado.



EL PACTO

Un pacto es una promesa solemne que se formaliza mediante un
juramento que puede ser una formulacién verbal o una accién
simbdlica. La idea del pacto llegé en forma tardia a la conciencia de
Israel. Se pas6 de una deidad tribal al Dios del pacto cuando los
profetas agregaron el elemento ético. La historia se escribid mas tarde
y la idea del pacto se remontd a la historia de su vida temprana. La
idea del pacto entre los pueblos del Oriente: tiene su origen en que el
rey ofrecia proteger a un pueblo a cambio de su apoyo y sus tributos.
Israel se unidé no a un rey terrenal sino a Dios. La liberacion de Egipto
establecio su relacion (Exodo 20,1-2). A cambio prometieron obedecer
las estipulaciones del Decalogo (Exodo 19,8). La ley debia depositarse
en el arca (Exodo 25,16). La proteccién estaba condicionada a su
obediencia exclusiva (ningun acuerdo con las naciones vecinas y sus
dioses). El tratado, una vez validado, no debe alterarse ni manipularse
bajo pena de castigos muy graves. Asi podemos decir que el tenor del
Antiguo Testamento es: la relacion de Dios con Israel basada en el
pacto. Al final, el pacto llega a incluir toda la tierra y su validez es
eterna.

Desarrollo del pacto en el Antiguo Testamento

El pacto con Noé

El pacto de Dios con la humanidad se encuentra en la promesa hecha
por Dios a Adan y Eva en Génesis 3,15. Pero con el tiempo Dios escoge
a Noé para definir y administrar el pacto a través de su familia.
Génesis 6,18; 9;1-17. El alcance de este pacto es universal y es por
todas las generaciones. Es el mismo pacto de Génesis 3,15.

El pacto con Abraham (Génesis 15-17)

Dios estrecha los limites de su pueblo del pacto, no para excluir a
nadie, sino para que por medio de los escogidos todos lleguen a tener
conocimiento de su gracia. Dios promete a Abraham que sera padre de
una multitud de naciones. Abraham y sus descendientes deben
guardar el pacto. Aungue el pacto en si mismo era incondicional en el
sentido de que Dios no se olvidaria nunca de sus promesas, la
continuacion de cada individuo dentro de las bendiciones de esas
promesas dependia de su respuesta de fe. Por lo que, contenia



elementos condicionales e incondicionales, que siguen siendo
caracteristicas de las relaciones del pacto.

El pacto mosaico .

Este tiene continuidad con los anteriores (Exodo 3,15). Es una
expresion del pacto (Exodo 2,24). Esta continuidad resulta evidente en
el salmo 105,8-15. En este caso se amplia la idea de cumplir el pacto
para incluir la obediencia de Israel a la iniciativa de Dios (Exodo 19,4-
5; Deuteronomio 26,16-19). Las estipulaciones de esta administracion
del pacto no deben considerarse como una de las bases en las que
reposa el pacto, siendo la otra la promesa de Dios, como si se tratara
de un tratado bilateral, son mas bien las condiciones necesarias para
seguir disfrutando las bendiciones que les habia prometido su
soberano. Las estipulaciones incluyen una vida en la que se refleje el
caracter santo (Levitico 19,2). En el trato con Abraham se resalta la
promesa, en este caso se hace hincapié en las estipulaciones que el
Sefor le impone a su pueblo. En los libros de Reyes se muestra que su
existencia como nacion reposa en su fidelidad a sus obligaciones del
pacto (1 Reyes 13,33-34; 2 Reyes 17,22-23). Las maldiciones del pacto
se descargan debido al pecado de Israel.

El pacto con David

La promesa hecha a los patriarcas se renueva en David (2 Samuel
7,12-17; Salmo 89,3-4. 27-28). En este punto se agrega un nuevo
elemento: reino o imperio. Esto incluye también un territorio. El reino
de David era tan solo un simbolo del reino mayor que aquél. El reino
que recibe un hijo de David, un gobierno universal incluyendo a todas
las naciones, como se lo prometié Dios a Abraham (Isaias 2, 2-4; 42,1-
6; 55,3-4; Malaquias 3,2)

¢Fue el pacto condicional o incondicional? En cierto sentido el pacto del
Antiguo Testamento tiene dos lados. Uno que recalca las promesas
incondicionales de Dios. Otro derivado del Sinai que hace hincapié en
las condiciones y las estipulaciones necesarias para ser receptores de
las bendiciones de la promesa. ¢Es el pacto una idea sin cambio? La
realidad del pacto adoptd una gran variedad de formas en su
desarrollo historico. Lo encontramos con varias administraciones del
Unico pacto. Reglamentos que explican y aplican la nocién del pacto.



Implicaciones del pacto
Tras el pacto se encuentra la voluntad soberana de Dios (Levitico
26,12). Es Dios quien pone las condiciones y fija las metas.



LA LEY

La palabra basica para la ley es torah, que significa «dirigir, ensefiar,
instruir». La ley es una expresion del pacto y siempre esta supeditada
a él. Esto quiere decir que la ley debia expresar las caracteristicas de la
vida dentro del pacto. Israel no guarda la ley para convertirse en
pueblo de Dios, sino porque ya lo es. Pero dado que la promesa de
Dios en cierto sentido es condicional, el disfrute de las bendiciones del
pacto depende de la respuesta del pueblo.

Desarrollo de la ley

Si Israel tenia algun problema debian ir a preguntarles a los sacerdotes
(Hageo 2,11-13). La decisidn del sacerdote se denominaba torah
(Malaquias 2,6-7). Entonces la tradicion oral unié esas decisiones
simples en listas pequenas de instrucciones que eran reunidas y
transmitidas por los sacerdotes. Esas listas, sin duda, contenian
algunas costumbres que se tomaron de las leyes locales de los
cananeos (como en Exodo 22,2). Las leyes que se le dieron a Moisés
por revelacion, las decisiones sacerdotales, fueron reunidas por los
sacerdotes y las guardaron en un santuario (Deuteronomio 31,24-26).
Una de esas colecciones, muy antigua — que a veces se denomina el
Libro del Pacto —se encuentra en Exodo 21-23. La etapa final en la
formacion de los libros de la ley fue su recoleccidn y composicion en
los libros del «Pentateuco». Mas adelante esos cinco libros reciben el
nombre de la Torah.

Secciones legales basicas ]

(1) Los Diez Mandamientos o las diez palabras (Exodo 20,1-7;
Deuteronomio 5,6-21). Esas leyes se ocupan de la actitud hacia Dios
hacia el préjimo. Con solo dos excepciones, las leyes se expresan en
término negativo porque se prohibe lo que destruye la relacion con
Dios. (2) El libro del Pacto (Exodo 21-23). (3) El cdédigo sacerdotal
(Leviticos 1-7). Estipula los procedimientos para las ofrendas (4) El
cddigo de santidad (Levitico 17-26). Instrucciones para el
mantenimiento de la pureza en la comunidad de Israel.



La ley del Antiguo Testamento y la de los pueblos vecinos.

Se puede observar una gran diferencia entre la ley del Antiguo
Testamento: (1) En la ley se condena la idolatria (Exodo 20,23;
22,20.); (2) El castigo en el Antiguo Testamento muestra una
separacién de la brutalidad; (3) La pena capital no es tan comin como
en el caso del codigo de Hamurabi 1,800 a. C.; (4) No hay una ley para
los libres y otra para los esclavos (Exodo 21,2-6. 26-27). La mayoria de
los cddigos legales del Cercano Oriente estipulaban diferentes castigos
para las personas dependiendo de sus posiciones; (5) Se castigan con
severidad todas las infracciones contra la castidad (Exodo 21,7-11;
Exodo 22,16; Deuteronomio 22,22-24); (6) Numerosas disposiciones
relativas a los extranjeros y forasteros, e impedidos (Levitico 19,14;
Exodo 22,21-22; Deuteronomio 15,7-11; Exodo 23 ,9)

La Ley en la comunidad

Su base consistia en moldear la vida comunitaria. En aquel entonces
un juez era mas un defensor de derechos que castigador de delitos.
Cuando en Israel hubo rey, este se encontraba bajo la ley, al igual que
todos sus subditos (2 Samuel 11 y 12). Con los profetas se alcanza un
nuevo nivel de comprensidn de la santidad de Dios como del
significado de la ley.

¢Deseaban los profetas prescindir de los aspectos ceremoniales de la
ley? El culto parecia menos interesante que la vida en santidad (Isaias
1; Amds 5,21-24. Miqueas 6,8 «Hacer justicia y amar la misericordia».
Jeremias 31,31-34 y Ezequiel 36,26-27 nos muestran que en el Antiguo
Testamento y en el mensaje de los profetas toma un impulso no para
abolir la ley, sino de establecerla con mayor profundidad que lo que le
habia resultado posible hacerlo a Israel.

Una vez que todas las instituciones que sostenian a la ley fueron
canceladas después del exilio babildnico: el rey, el templo y el servicio
sacerdotal regular; la ley escrita era el principal lazo con el pasado, asi
que surgiod la institucién de la sinagoga para la lectura y el estudio de
la Torah. Como resultado de su estudio y sus reflexiones surgié una ley
oral que llegd a ser igualmente autorizada que la ley escrita. Habia que
interpretar la ley y tratar de adaptarla a las circunstancias
contemporaneas. Las mismas escrituras preveian la necesidad de esa
adaptacion (Deuteronomio 17,8-26). El problema aqui fue que lo mas
importante era la actitud hacia la ley. Se consideraba como el enfoque



de la vida de una persona. La obediencia a la ley era el medio de
obtener favor delante de Dios. Surge el legalismo. Hacer que la ley sea
el centro y el punto de enfoque de la vida misma. Ese es el trasfondo
que encontramos en las criticas de Cristo contra los fariseos y las
referencias de Pablo a la ley (Marcos 7,13).

La naturaleza de la ley

La ley no intenta sugerir normas para todas las ocasiones concebible.
Se dan principios basicos, mientras que la aplicacion se deja para el
sentimiento sano de justicia. Por ello se evita dar la ley en forma
positiva, porque la intencidon era la de evitar errores, de modo que
hubiera libertad para vivir con toda plenitud.

Aunque la ley es amplia en su alcance, es personal en su llamamiento.
Por consiguiente, el motivo mas profundo para guardar la ley debe ser
un corazdén que responde, una decisién moral interna y personal (Josué
24,15).

La ley es incondicional en su fuerza, exige perfeccién de las personas
(Lucas 11,44). Por lo que, aquél que no respeta todas las palabras de
la ley se ve maldito (Deuteronomio 27,26).

Aungue en principio la ley regia a todos los israelitas, la meta es que
este pueblo sea luz y ejemplo de justicia en y para todas las naciones.
Si bien Israel no siempre fue fiel a su papel como luz y bendicién para
todas las naciones, vino uno mayor que Moisés, Jesls para
desempenar ese papel y hoy las naciones tienen un modelo de justicia
en el judeo-cristianismo que ha influido en sus legislaciones a fin de
que sean mas justas, mas humana.



LA ADORACION

La necesidad de una forma

La adoracion es la respuesta del corazon del creyente a Dios. Culto es
el término para referirnos a los aspectos formales y rituales. En el
Antiguo Testamento el pueblo no podia acercarse a Dios de cualquier
modo que lo deseara. Dios debia dirigirlos en eso (Exodo 20,24). El
culto que prescribia Dios para Israel iba a ser la expresion visible de su
fe. Cualquier fe genuina desea expresarse exteriormente. La fe se
esfuerza en tomar cuerpo. Ciertos objetos concretos y ciertos actos
sirven como simbolos de nuestros valores, esto porque: (1) nuestra
conducta sirve para confirmar nuestra fe y nuestra consagracion y al
confirmarla nos la recuerda; y (2) las formas nos sirven como medios
para hacernos entender la realidad de Dios. Asi los sacrificios
presentaban una imagen de la misericordia de Dios. Eran vehiculos
potenciales de la verdad de Dios. (3) sin embargo, debemos evitar que
los ritos lleguen a sustituir la realidad interior (Amds 5,21).

El lugar del culto en la religion del Antiguo Testamento

El culto era simbdlico en el sentido de que representaba en forma
visible la realidad de la comunidn espiritual con Dios. El culto, al mismo
tiempo, era tipico. Es decir, que daba una perspectiva del futuro, y que
apuntaba hacia lo que seria real en el futuro.

Lugares sagrados

Dios escogidé sitios particulares en los que podia reunirse con su
pueblo: (1) Bether (casa de Dios) se convirtid en un sitio especial
porque el Sefor se le presentd alli en un suefio a Jacob; (2) £/ Sinai
porque alli Dios se le aparecié a Moisés; (3) £/ tabernaculo y el Templo
eran honrados por su identificacidén con la presencia de Dios.

Sin embargo, Dios no esta limitado a ciertos lugares (Isaias 6,3);
aunque hay lugares y hay momentos en que por medio de formas
mediadoras, la gloria divina resulta especialmente evidente para los
humanos. Existe el peligro de limitar a Dios a ciertos lugares. No existe
ninguna conexion necesaria entre Dios y el lugar (Jeremias 7,4). El es
Sefor de toda la tierra. Para Israel el hecho de identificar a Dios con
ciertos lugares significaba o tenia la importancia de expresar que Dios
estaba presente dirigiendo a su pueblo a lo largo de su historia.



Ademas significaba que los encuentros con Dios y permanecer en su
presencia constituian los objetivos mas elevados de la vida humana
(Salmo 15 y 24). El encuentro con Dios incluye juicio y gozo (Isaias
6,5; Salmo 15,1), por ello el lugar de reunion con Dios debe ser un
sitio de limpieza y perddn. Hasta una mayor revelacion el pueblo debia
ir a los lugares senalados a fin de ser protegidos.

Tiempos sagrados

Dios designd ciertas estaciones del afio como épocas de festejos y
gozo religioso; estas constituian una manifestacion de la bondad de
Dios. Se debe notar la diferencia con los paganos que sus festejos eran
para honrar a los dioses con el fin de asegurar la fertilidad de la tierra
durante otro ano.

1. La fiesta de los panes sin levadura.
Se celebraba en el primer mes del afio y se identificaba con la Pascua
(Levitico 23,5; Exodo 23,14-15; Josué 5,10-12).

2. La fiesta de las semanas.

También denominada de los primeros frutos o fiesta de la siega, era
una fiesta en la que se ofrecia al Sefior las primicias de las cosechas
(Exodo 23,16; Numeros 28-26-31; Deuteronomio 16,9-12). Esta fiesta
también se llama Pentecostés, porque se celebra 50 dias después del
comienzo de la cosecha. Mas tarde la fecha se calculaba a partir del
comienzo de la Pascua.

3. La fiesta de las cabanas.

También de los tabernaculos. Durante siete dias el pueblo habitaba
bajo enramadas (Levitico 23,39-43; Exodo 23,16; Deuteronomio
16,13). Esto para recordar los dones materiales de Dios y su direccion
y proteccidon cuando vivian en tiendas después de salir de Egipto.

4. El dia de la expiacion.

Debia ser un dia solemne de reposo en el cual los hebreos debian
ofrecer una expiacion por los pecados de todo el pueblo. Era un dia
sumamente importante de arrepentimiento y sacrificio (Levitico 16).
Esto se hacia a pesar de las disposiciones para ofrendas y sacrificios



diarios y semanales, porque el problema del pecado no se habia
resuelto todavia.

5. El dia de reposo.

Cada séptimo dia se celebraba el dia de reposo, cuya finalidad
primordial era la de reanudar la comunion con Dios (Deuteronomio
5,12-15; Exodo 23,12). Ningun asunto debe impedir a los humanos
entrar en comunion con el Sefior (Deuteronomio 5,15).

6. Una ceremonia de renovacion del pacto.

Algunos suponen que habia un gran dia de fiesta no especificado en la
Escritura que celebraba la expiacion nacional y religiosa de Israel
(Deuteronomio 27,11-26; Josué 8,30-35). Estas sirvieron segun se cree
como ambiente a los salmos reales (2.18.20) ademas salmo 50.

Actos sagrados

Todos los varones tenian que circuncidarse (Génesis 17,10). Los ritos
de purificacion eran sefales de que glebian estar preparados para
escuchar la voz de Dios (Génesis 35,2; Exodo 19,14-17). La conciencia
de santidad de Dios precedid a la entrega de las leyes. Los ritos son
una expresion externa de santidad. Eran un simbolo de la pureza y
santidad interna (Salmo 51,7.10). Ademas estas leyes debian alejarlos
de la contaminacién que podia producirse mediante el contacto.

1. La adoracion a base de sacrificio.

El significado del sacrificio del Antiguo Testamento se centra en un
término hebreo (kipper) que se suele traducir como expiacion (Levitico
1,4). Como el significado de esta palabra es oscura, se favorece
«cubrir», aunque también son posibles «lavar» y «rescate». Nosotros
preferimos el significado en la forma de lavamientos o fricciones en los
cuales las manchas se quitan, denotando la remocién de la culpa. El
término arabe analogo es borrar. Expiacion se entiende generalmente
como el proceso de pagar rescate mediante el pago de una suma o un
obsequio «precio del rescate». Ledn Morris sugiere que en la Biblia la
expiacion tiene un valor mucho mayor que el rescate pagado pues hay
siempre en la expiacién un elemento de gracia.



a) La ofrenda de gracia.

Algo que se ofrecia al Sefior por cuenta del adorador (Levitico 1,4). Un
animal sin mancha ni defectos que disminuyera su valor (Levitico 4,32-
35) (ver Levitico 7,11-18 ofrenda de paz). La ofrenda que se le da a
Dios regresa al adorador como simbolo no solo del fin de las
hostilidades, sino del pleno disfrute del favor pleno de Dios.

b) La ofrenda de harina o carne (Minhah).

Presente para obtener buena voluntad (Levitico 2). Esta ofrenda habla
de acercarse a Dios y entregarse a su cuidado. Indicaba la idea de
oracion, la que sube a Dios como olor agradable.

Todos estos ritos son obras para expresar la fe.

c) La ofrenda de paz (Zebah o Selamin).
Levitico 7,11-18 expresa agradecimiento a Dios o el pago de un voto o
promesa.

d) Las ofrendas de culpa o pecado (asam o hattat).
Levitico 4 y 7. Necesarias cuando una persona se hacia culpable de
impureza ceremonial.

La teologia del culto

Las formas del culto debian expresar una realidad interna:
arrepentimiento y fe. Los hebreos sabian (o debian saber) que la
verdadera forma de adoracion dependia del corazdn. Muchos ven la
idea central del sacrificio en el Antiguo Testamento como un proceso
de rescatar o restaurar el favor mediante un pago apropiado. Otros
ven la idea de la propiciacion de la ira de Dios. Para que las personas
puedan acercarse a Dios es preciso que se cubra el pecado y también
que se evite la ira de Dios. Asi que para que el perddn fuera completo
era preciso eliminar su ira. También esta la idea de sustitucion. La
sangre se ofrece como sustituto de la vida del adorador. En todo caso
debo poner claro que Dios perdona por amor, que no acepta soborno,
ni pago. Para entender esto plenamente la importancia y significado
del sacrificio es preciso ir mas allda del Antiguo Testamento, a quien
vino a encarnarse y a tomar forma de siervo (Marcos 10,45; Filipenses
2,5-11).



LA DEVOCION PIADOSA

La naturaleza teoldgica de la devocion

La devocion como se presenta en el Antiguo Testamento es la
respuesta del corazén a la auto revelacion de Dios. La respuesta del
creyente es activa y abarca la vida completa. Mas que asentimiento y
confesidn. Elementos implicitos en el caminar del creyente:

1. El temor del Senor.

La respuesta inicial a una revelacion de poder es temor. No terror.
Quiere decir, no temer como si se estuvieran enfrentando a algo
impredecible y desconocido que es la causa del temor en las religiones
paganas, sino vivir con un conocimiento solemne de quién es Dios. Se
trata de un temor que conduce a la confianza y al sometimiento. El
temor no era principalmente una emocién sino un modo de vida
basado en una estimacion solemne de la presencia y el amor de Dios.

2. Fe en Dios.

Es estar consciente de la realidad de Dios que conduce a una entrega
voluntaria al Sefor para seguirlo (Génesis 15,6; Proverbios 28,26;
Salmo 37,3-5; 26,1). En la idea de la fe se encuentra implicito el
arrepentimiento, el volverse a Dios (Levitico 5,5; Deuteronomio 30,2;
Ezequiel 18,30).

3. Amor a Dios.

Deuteronomio 6,5. El amor es un sentimiento interno que hace que
todo el ser participe en sus actividades. EIl amor impulsa a uno a
hechos que satisfacen los deseos que nacen en el ser (Proverbios
20,13; Salmo 42,1). El amor a Dios es una fuerza interior que se
adhiere a Dios de modo personal y que da como resultado natural una
vida de lealtad y consagracion (Deuteronomio 11,13.22). Uno
demuestra que ama a Dios si guarda sus mandamientos
(Deuteronomio 13,3; Juan 14,15; Salmo 119,127). El amor a Dios es
una respuesta a su amor fundamental (Oseas 11,4; Jeremias 31,3).



Expresiones caracteristicas de la devocion a Dios

1. Alabanzas a Dios.

La idea basica de la alabanza (hillel o yadah) se relaciona con hacer un
ruido o un gesto corporal, o bien, con tocar (instrumentos musicales) y
cantar. Es una expresion de gratitud del adorador (Exodo 15;
Deuteronomio 26,5-9). Tenemos salmos de alabanzas, 92, 100, 103,
118. Habia danzas (Salmo 150,4), salterio y arpa (108,2), cantico
nuevo (33,3), sacrificios de jubilo (27,6).

2. La oracion.

El contenido basico de la oracién en el Antiguo Testamento era una
expresion espontanea de confianza basada en alguna experiencia
personal. Elementos comunes a las ideas paganas sobre la oracidon que
eran extranas para los hebreos: (1) no se usaba el nombre de Dios
como término magico, (2) no habia repeticidn continua de frases, (3)
no hay susurros ni murmuraciones en formas prescritas. Uno de los
puntos de enfoque mas cruciales es el de la intercesion. Moisés (Exodo
32,32), Aaron (Numeros 6,22-27), Samuel (1°. Samuel 7,5-13),
Salomodn 1°, Reyes 8,22-53), Ezequias (2°. Reyes 19,14-19). También
encontramos oraciones privadas y publicas.

3. Dar gloria a Dios.
El sentido biblico podria expresar simplemente como el dejar que se
manifieste la dignidad, la esencia de Dios.



LA ETICA

La base de la ética del Antiguo Testamento

En la teologia del Antiguo Testamento el pacto reposa en la naturaleza
de Dios; la ley expresa la relacién del pacto, el culto y la devocién
piadosa crecen juntos a partir de la relacion del pacto que se define en
la Ley. La devocion piadosa se expresa en la vida moral de la
comunidad. La devocion piadosa y la ética van juntas, del mismo modo
que lo hacen la fe y las obras en la epistola de Santiago.

1. El caracter de Dios.

La ética del Antiguo Testamento es una expresion del caracter de Dios.
El Antiguo Testamento no sabe nada de moralidad aparte de la
religion, porque Dios es la fuente de toda bondad y si el humano va a
ser el bien, ello se debera a que conoce a Dios y ese conocimiento se
expresa en una vida moral. La importancia de hacer lo justo es
constante en todo el Antiguo Testamento, sin embargo la practica
tiene que se siempre la expresion de una confianza sincera en el
Sefior. La Ley es una (Deuteronomio 32, 46-47).

2. La creacién a imagen y semejanza de Dios.

La ética del Antiguo Testamento se basa en la creacidén de los seres
humanos a imagen y semejanza de Dios. La Ley del Antiguo
Testamento es para personas. En el libro del pacto (Exodo 21-23), se
aboga constantemente por los valores humanos, por encima de los
materiales.

¢Qué pide Dios? Miqueas 6,8 «Oh hombre, él te ha declarado lo que
es bueno, y qué pide Jehova de ti: solamente hacer justicia, y amar
misericordia, y humillarte ante tu Dios.» Asi las personas como
imagenes de Dios, pueden reflejar el caracter de Dios en virtud de su
propia creacion, Levitico 11,44 «Porque yo soy Jehova vuestro Dios;
vosotros por tanto os santificaréis, y seréis santos, porque yo soy
santo;...» Lo que se inicia como obediencia clama por algo mas: un
corazdn nuevo Yy obediente. Por instruccidn externa, Dios desea
conducir a su pueblo al lugar en que la renovacion y la limpieza
resultan posibles.



El desarrollo de los principios de ética en el Antiguo

Testamento

1. Instrucciones y ordenanzas asociadas a la creacion.

a) Los humanos tienen que ejercer su senorio al llenar y controlar la
tierra (Génesis 1,26). Entonces dijo Dios: Hagamos al hombre a
nuestra imagen, conforme a nuestra semejanza; y senoree en los
peces del mar, en las aves de los cielos, en las bestias, en toda la
tierra, y en todo animal que se arrastra sobre la tierra.

b) El dia de reposo debe servir para hacerles recordar la obra creadora
del mismo Sefor y su reposo, por consiguiente, es bendito
santificado (Génesis 2,3). Y bendijo Dios al dia séptimo, vy lo
santificd, porque en él reposd de toda la obra que habia hecho en
la creacion.

c) El trabajo del ser humano como medio para cuidar y mantener el
orden creado (Génesis 2,15). Tomo, pues, Jehova Dios al hombre,
y lo puso en el huerto de Edén, para que lo labrara y lo guardase.

d) Adan y Eva el uno al otro en una relacién singular.

2. Instituciones e instrucciones para el pueblo del Pacto con Dios.

El pacto definia la vida de Israel y expresaba su relacién con Dios. Asi
que, todas las instituciones de su vida eran desarrollo de esta relacién
pactada. Las instituciones del Antiguo Testamento estan expresadas en
la moralidad de las estructuras, ademas de los individuos dentro de
ellas.

a) Los diez mandamientos.

Esta Ley no era tanto una ley nueva como una formulacién autoritaria
de unas instrucciones que ya existia (Génesis 2,1-3; 9,5; 26,9-10).
Génesis 2,1-3 «Fueron, pues, acabados los cielos y la tierra, y todo
el ejército de ellos. Y acabd Dios en el dia séptimo la obra que hizo; vy
reposo el dia séptimo de toda la obra que hizo. Y bendijo Dios al dia
séptimo, y lo santificd, porque en él reposo de toda la obra que habia
hecho en la creacion.» Génesis 9,5 «Porque ciertamente demandaré la
sangre de vuestras vidas; de mano de todo animal la demandaré, y de
mano del hombre; de mano del varén su hermano demandaré la vida
del hombre.» Génesis 26,9-10 «Y llamé Abimelec a Isaac, y dijo: He
aqui ella es de cierto tu mujer. éComo, pues, dijiste: Es mi hermana?
E Isaac le respondio: Porque dije: Quiza moriré por causa de ella. Y



Abimelec dijo: éPor qué nos has hecho esto? Por poco hubiera dormido
alguno del pueblo con tu mujer, y hubieras traido sobre nosotros el
pecado.»

b) La esclavitud.

La Ley les concede derechos bésicos a los esclavos a diferencia de lo
extendido en el mundo antiguo (Exodo 21,2. 9-11; Deuteronomio
15,13.15; 21,10-14; Exodo) Exodo 21,2. 9-11 «Si comprares siervo
hebreo, seis afos servira; mas al séptimo saldra libre, de balde. Mas
si la hubiere desposado con su hijo, hara con ella segun la costumbre
de las hijas. Si tomare para él otra mujer, no disminuira su alimento, ni
su vestido, ni el deber conyugal. Y si ninguna de estas tres cosas
hiciere, ella saldra de gracia, sin dinero.»

c) Conductas normalmente repugnantes en el Antiguo Testamento.
¢Como pudo pedirle Dios a Abraham que le sacrificara a su hijo? ¢O a
los israelitas que les robaran a los egipcios ante del éxodo? ¢O a Israel
que destruyera totalmente a un pueblo en la guerra? éCémo es posible
que le autorice a Moisés lo de Deuteronomio 23,3.6?

Deuteronomio 23,3 «No entrard amonita ni moabita en la congregacion
de Jehova, ni hasta la décima generacion de ellos; no entraran en la
congregacion de Jehova para siempre,» versiculo 6 «No procuraras la
paz de ellos ni su bien en todos los dias para siempre.» En lo tocante a
Abraham esta claro que no dejo que lo sacrificaras, pues era un asunto
de una leccidn. Al Dios verdadero no se le rinde sacrificios humanos.
En cuanto a los otros pedidos mucho se ha escrito tratando de
justificarlos, pero yo veo en ello que lo que tenemos es palabra de Dios
por medio de palabras humanas. No pierdo de vista la interpretacion y
lectura que le da a Dios el escritor. La Biblia es un libro humano, es el
testimonio de la revelacion segin unos seres humanos que fueron
protagonistas de ella.

Las enseihanzas de los profetas

En las ensenanzas de los profetas las normas morales se transforman
en actitudes internas y realidades. En la revelacion del Antiguo
Testamento la ética sigue un curso que va de una autoridad externa a
una realidad interna, sin dejar atras la importancia del hecho.



LA SABIDURIA

El desarrollo de la idea de la sabiduria

1. La idea de la sabiduria.

Los libros de sabiduria del Antiguo Testamento son una clase de
literatura comun por todo el Antiguo Oriente, que incluye dichos breves
(Proverbios), reflexiones sobre la vida (Eclesiastés) y didlogo
relacionados con los problemas de la vida (Job). Basicamente, la
sabiduria es el arte intensamente practico de ser habil y tener éxito en
la vida (Proverbios 1,5). Durante la monarquia surgié una clase de
personas sabias que es posible que estuvieran relacionadas con una
escuela para funcionarios en la corte (2 Samuel 14,2).

2. Como aprender a ser prudente.

Los ancianos se instalaban a la puerta de la ciudad (Proverbios 1,21) y
ofrecian sus consejos. Sin embargo si alguno deseaba tomar en serio
el aprendizaje de la sabiduria, debia caminar junto a los sabios
(Proverbios 13,20) o bien, incluso ir a sus casas. Las palabras claves en
el proceso de aprendizaje: instruccion, reproche y correccidon. La
sabiduria no consiste en conceptos abstractos, sino en la experiencia
de la vida.

La Naturaleza teoldgica de la sabiduria

1. La sabiduria procede de Dios.

En Israel, la sabiduria se entendia en relacion muy estrecha con su fe
en Dios y sus obligaciones del pacto (Proverbios 2,1-5; Job 12,13; 28;
Isaias 28, 23-29; 31,1-2; Daniel 2,20-23; Proverbios 3,19; Salmo
104,24). Proverbios 2,1-5 Hijo mio, si recibieres mis palabras, Y mis
mandamientos guardares dentro de ti, Haciendo estar atento tu oido a
la sabiduria; Si inclinares tu corazén a la prudencia, Si clamares a la
inteligencia, Y a la prudencia dieres tu voz; Si como a la plata la
buscares, Y la escudrinares como a tesoros, Entonces entenderas el
temor de Jehova, Y hallaras el conocimiento de Dios.

2. La sabiduria estaba basada claramente en los dones naturales de
los seres humanos. Seres humanos de todas partes la buscan.

Los griegos partian de las ideas y los hebreos de las experiencias. La

sabiduria consiste en porciones de sentido comun, tanto de Israel



como de sus vecinos, la clave de todo no podra encontrase en ninguna
parte del mundo. Para los hebreos que conocian al Sefior y su
sabiduria infinita, todo lo que otros habian aprendido era un testimonio
adicional de la grandeza de Dios y, por tanto, podia tomarse e incluirse
en el contexto de la revelacion especial.

3. Los dos caminos: la sabiduria y la necedad.

El sentido de direccién, de que la vida era una peregrinacion que
conducia a un fin particular, es el que distingue la vision de tiempo de
los hebreos de la de sus vecinos. El necio no tiene un rumbo
determinado, vive una vida divertida, muy graciosa. Avanzan sin
direccion, lo que los conduce a caer en una trampa (Proverbios; 14,7;
17,12.24; 26,11). Proverbios 14,7 «Vete de delante del hombre necio,
Porque en él no hallaras labios de ciencia.» Versiculo 12 «Mejor es
encontrarse con una osa a la cual han robado sus cachorros, Que con
un fatuo en su necedad.» versiculo 24 «En el rostro del entendido
aparece la sabiduria; Mas los ojos del necio vagan hasta el extremo de
la tierra.» La senda del hombre prudente o sabio se caracteriza por
tener toda la plenitud de la visién del Antiguo Testamento sobre la
vida. La sabiduria es algo relativo al caracter y no al intelecto. La vida
es mas la companera que la meta del sabio; pero su camino lo lleva a
algun destino. La comunion con Dios.

El fruto de la sabiduria

1. Limitacion de la sabiduria

La sabiduria llega muy pronto a sus limites. Todo es vanidad incluso la
sabiduria que puede llevar a la vanidad (Eclesiastés 2,12-19; 3,11;
Proverbios 18,12). Eclesiastés 2,12-19 «Después volvi yo a mirar para
ver la sabiduria y los desvarios y la necedad; porque équé podra hacer
el hombre que venga después del rey? Nada, sino lo que ya ha sido
hecho. Y he visto que la sabiduria sobrepasa a la necedad, como la luz
a las tinieblas. El sabio tiene sus 0jos en su cabeza, mas el necio anda
en tinieblas; pero también entendi yo que un mismo suceso acontecera
al uno como al otro. Entonces dije yo en mi corazéon: Como sucedera al
necio, me sucedera también a mi. ¢éPara qué, pues, he trabajado
hasta ahora por hacerme mas sabio? Y dije en mi corazdn, que
también esto era vanidad. Porque ni del sabio ni del necio habra
memoria para siempre; pues en los dias venideros ya todo sera



olvidado, y también morira el sabio como el necio. Aborreci, por tanto,
la vida, porque la obra que se hace debajo del sol me era fastidiosa;
por cuanto todo es vanidad y afliccidn de espiritu. Asimismo aborreci
todo mi trabajo que habia hecho debajo del sol, el cual tendré que
dejar a otro que vendra después de mi. Y équién sabe si sera sabio o
necio el que se ensenoreara de todo mi trabajo en que yo me afané y
en que ocupé debajo del sol mi sabiduria? Esto también es vanidad.»
Proverbios 18,12 «Antes del quebrantamiento se eleva el corazén del
hombre, Y antes de la honra es el abatimiento.»

2. Promesa de la sabiduria

En proverbios 8 la sabiduria se personifica como recurso poético y
vemos que aunque hay una limitacion inherente debido a que el
hombre es solo humano, hay también una promesa en el ejercicio de
la sabiduria. Leer Proverbios 8.



EL ESPIRITU DE DIOS

Vocabulario y significado basico

La palabra hebrea que significa espiritu es Ruah, por lo comun significa
aliento o viento. Su connotacion basica es la de poder. Como aliento se
acerca mucho a significar la vida misma, o bien, el centro de la vida.
Ezequiel 37,5-8.10 «Asi ha dicho Jehova el Sefior a estos huesos: He
aqui, yo hago entrar espiritu en vosotros, y viviréis. Y pondré
tendones sobre vosotros, Yy haré subir sobre vosotros carne, y os
cubriré de piel, y pondré en vosotros espiritu, y viviréis; y sabréis
que yo soy Jehova. Y miré, y he aqui tendones sobre ellos, y la carne
subid, y la piel cubrid por encima de ellos; pero no habia en ellos
espiritu. (Versiculo 10) Y profeticé como me habia mandado, y entrd
espiritu en ellos, y vivieron, y estuvieron sobre sus pies; un ejército
grande en extremo.» El punto en el que mas se acerca el Antiguo
Testamento para describir a Dios como espiritu es Isaias 31,3, donde
dice: «Y los egipcios hombres son, y no Dios; y sus caballos carne, y
no espiritu; de manera que al extender Jehova su mano, caera el
ayudador y caera el ayudado, vy todos ellos desfalleceran a una.» El
Espiritu del Sefior es la manifestacidon en la experiencia humana de la
energia vivificante y creativa de Dios.

Desarrollo teologico

1. Periodo temprano

En las primeras secciones del Antiguo Testamento, el Espiritu de Dios
es un poder intermitente que desciende sobre la tierra y la fermenta y
prepara para la creacion. También desciende sobre un hombre y lo
capacita para realizar los propdsitos de Dios. Génesis 1,2 «Y la tierra
estaba desordenada y vacia, vy las tinieblas estaban sobre la faz del
abismo, y el Espiritu de Dios se movia sobre la faz de las aguas.»
Numeros 11,17 «Y yo descenderé y hablaré alli contigo, y tomaré del
espiritu que esta en ti, y pondré en ellos; y llevaran contigo la carga
del pueblo, y no la llevaras tu solo.» Numeros 11,25 «Entonces
Jehova descendid en la nube, y le habld; y tomd del espiritu que
estaba en él, y lo puso en los setenta varones ancianos; y cuando
posd sobre ellos el espiritu, profetizaron, y no cesaron.» En NUmeros
se indica que Moisés habia recibido una medida especial del Espiritu
para poder realizar los propositos de Dios.



2. Los jueces y la monarquia
El Espiritu descendia para darle a las personas poder con el fin de que
lleven a cabo la voluntad del Sefior.

3. El periodo profético

Fue en la época de los profetas cuando la obra del Espiritu se hizo mas
personal. Parece ser que el Espiritu de Dios en el Antiguo Testamento
se relaciona mucho mas con su poder salvador que con su revelacion
de si mismo.

a) La importancia de la ética del Espiritu

El Espiritu llega a identificarse progresivamente con Dios mismo, como
expresion de majestad moral y no se le ve simplemente como una
fuerza (Isaias 30,1; 32,15). Isaias 30:1 «iAy de los hijos que se
apartan, dice Jehova, para tomar consejo, y no de mi; para cobijarse
con cubierta, y no de mi espiritu, afadiendo pecado a pecado!»
Isaias 32:15 «hasta que sobre nosotros sea derramado el Espiritu de lo
alto, y el desierto se convierta en campo fértil, y el campo fértil sea
estimado por bosque.»

Se ve al Espiritu con mayor claridad como poder de la excelencia moral
del Sefior actuando en el mundo (Isaias 28,5-6; 63, 10-11). Isaias
28:5-6 «En aquel dia Jehova de los ejércitos sera por corona de gloria
y diadema de hermosura al remanente de su pueblo; 6 y por espiritu
de juicio al que se sienta en juicio, y por fuerzas a los que rechacen la
batalla en la puerta.» Isa 63:10-11 «Mas ellos fueron rebeldes, e
hicieron enojar su santo espiritu; por lo cual se les volvié enemigo, y
él mismo peled contra ellos. 11 Pero se acordd de los dias antiguos,
de Moisés y de su pueblo, diciendo: ¢éDdnde esta el que les hizo subir
del mar con el pastor de su rebafio? éDonde el que puso en medio de
él su santo espiritu,»

b) La presencia personal del Espiritu

En los profetas surge la idea del Espiritu como presencia intima que
actla personalmente en el individuo. Anteriormente resaltaban los
aspectos de poder y fuerza —influencia externa —ahora, se convierte en
fundamento de la vida personal para el pueblo de Dios. Ezequiel 39, 29
promete un derrame: «Ni esconderé mas de ellos mi rostro; porque
habré derramado de mi Espiritu sobre la casa de Israel, dice Jehova el



Sefor.» Pero ese derrame sera para todo el pueblo y no para unos
cuantos (Joel 2,28-29; Isaias 32,12-15) «28 Y después de esto
derramaré mi Espiritu sobre toda carne, y profetizaran vuestros hijos y
vuestras hijas; vuestros ancianos sofiaran suefios, Yy vuestros jovenes
veran visiones. 29 Y también sobre los siervos y sobre las siervas
derramaré mi Espiritu en aquellos dias.» Isaias 32:12-15 «Golpeandose
el pecho lamentaran por los campos deleitosos, por la vid fértil. 13
Sobre la tierra de mi pueblo subiran espinos y cardos, Yy aun sobre
todas las casas en que hay alegria en la ciudad de alegria. 14 Porque
los palacios quedaran desiertos, la multitud de la ciudad cesara; las
torres y fortalezas se volveran cuevas para siempre, donde descansen
asnos monteses, Yy ganados hagan majada; 15 hasta que sobre
nosotros sea derramado el Espiritu de lo alto, vy el desierto se
convierta en campo fértil, y el campo fértil sea estimado por bosque.»
En Joel vemos la obra universal del Espiritu.



LA PROFECIA
El origen de la profecia del Antiguo Testamento

1. Moisés como primer profeta.

Aunque es cierto que se le da el nombre de profeta a Abraham, en
Génesis 20,7, la instauracién verdadera de ese cargo tuvo lugar en
Moisés. La funcidn del profeta es hablar la palabra de Dios. Funciona
como mediador (Deuteronomio 5,24-28). El profeta hace posible la
interpretacion teoldgica de la historia. Se destaca la singularidad moral
y ética de la profecia en Israel (Deuteronomio 18,9-22).

Deu 18,18-19 «Profeta les levantaré de en medio de sus hermanos,
como tu; y pondré mis palabras en su boca, y él les hablara todo lo
que yo le mandare. Mas a cualquiera que no oyere mis palabras que él
hablare en mi nombre, yo le pediré cuenta.» La Biblia dice que Dios
levantaria un profeta como Moisés. Esto se refiere al oficio de profeta
en general. Una referencia escatoldogica al Mesias (Juan 6,14; Juan
7,40-41).

2. La tradicién profética.

La tradicidn profética estaba consagrada basicamente al pacto del Sinai
y su origen se remonta a ese periodo en el desierto. El llamamiento a
la consagracion del pueblo a la promesa del pacto de Dios iba a llegar
a ser basica para el mensaje de los profetas mayores.

A los primeros profetas se les daba el nhombre de nebiim, o videntes, o
de un modo mas general varones de Dios. El llamamiento divino era el
elemento primordial. A veces tenian dones de clarividencia y, en
ocasiones, daban muestra de éxtasis colectivos. A lo largo de todo el
Antiguo Testamento el mensaje basico de los profetas era el mismo:
llamar a Israel a su fe del pacto. Parece que algunos vivian juntos
como banda o escuelas de profetas (1° Samuel 10,5-13; 2° Reyes 2,5;
4,38). Caracteristicas: (1) Extasis (estado mas alla de la razén vy el
autocontrol) asociado con la mdusica (1© Samuel 10,5); (2)
Proclamacién de la palabra del Sefior (1© Samuel 28,6; 2° Samuel
16,23; 1° Reyes 17,24); (3) Podian hacer milagros (1° Reyes 17 al 21;
20 Reyes 29,16). Los profetas no perdian la conciencia cuando estaban
en contacto con Dios, ni cuando transmitian sus palabras al pueblo. No



tienen ninglin parecido con los profetas griegos delirantes poseidos por
los dioses.

3. La Monarquia

La verdadera tradicion profética criticaba la monarquia, porque durante
esta época la religion perdid gran parte de su vitalidad. Muchos
profetas se convirtieron en funcionarios de la corte y el elemento de
rebelién quedd excluido. Junto a los sacerdotes ponian mas énfasis en
los ritos que en la obediencia. En ese caso el profeta se convirtié en un
técnico religioso.

Los profetas clasicos

1. Su caracter

La experiencia definitiva era su llamamiento para permanecer ante el
Sefior y hablar por cuenta suya. La palabra tanto escrita como hablada
era su instrumento primario. El mensaje que dan los profetas parece ir
dirigido contra todas las instituciones que Israel creia garantizaban sus
relaciones Unicas con Dios, no solo la monarquia, sino los profetas
profesionales y el culto. éCudl es el significado de los ataques firmes
contra la adoracion en los cultos que encontramos en los profetas?
(Isaias 1,11-15; Amds 5,21-25). éUna religion mas espiritual vy
personal?

Isaias 1:11-15 «¢Para qué me sirve, dice Jehova, la multitud de
vuestros sacrificios? Hastiado estoy de holocaustos de carneros y de
sebo de animales gordos; no quiero sangre de bueyes, ni de ovejas,
ni de machos cabrios. 12 é¢Quién demanda esto de vuestras manos,
cuando venis a presentaros delante de mi para hollar mis atrios? 13
No me traigdis mas vana ofrenda; el incienso me es abominacion;
luna nueva y dia de reposo, el convocar asambleas, no lo puedo
sufrir; son iniquidad vuestras fiestas solemnes. 14 Vuestras lunas
nuevas y vuestras fiestas solemnes las tiene aborrecidas mi alma; me
son gravosas; cansado estoy de soportarlas. 15 Cuando extendais
vuestras manos, Yo esconderé de vosotros mis 0jos; asimismo
cuando multipliquéis la oracién, yo no oiré; llenas estan de sangre
vuestras manos.»



Amos 5:21-25 «Aborreci, abominé vuestras solemnidades, y no me
complaceré en vuestras asambleas. 22 Y si me ofreciereis vuestros
holocaustos y vuestras ofrendas, no los recibiré, ni miraré a las
ofrendas de paz de vuestros animales engordados. 23 Quita de mi la
multitud de tus cantares, pues no escucharé las salmodias de tus
instrumentos. 24 Pero corra el juicio como las aguas, y la justicia
como impetuoso arroyo. 25 ¢éMe ofrecisteis sacrificios y ofrendas en el
desierto en cuarenta afos, oh casa de Israel?»

Los profetas no se levantaban contra las instituciones (Templo, Ley,
Sacerdocio) sino contra lo que le pueblo habia hecho con ellos. La
gente se imaginaba que esas tradiciones les aseguraban el favor de
Dios. Ninguna actividad religiosa tiene valor en el contexto de una vida
desenfrenada y pecadora. La Religion debia expresar una comunion
personal con Dios. Demanda una decisidn personal y la entrega de
todo el ser.

2. Su mensaje Y filosofia de la historia

El mensaje inicial de los profetas consistia en sefialar el pecado entre
el pueblo. El pecado de la nacion se veia siempre en el trasfondo de
los actos generosos de Dios cuando los habia liberado en el pasado.
Israel habia menospreciado la misericordia de Dios. Habian violado el
pacto (Amos 3,1-2; 2,9-12; Oseas 11,1-4; Ezequiel 16,1-14). Hubo
ciertas reformas, pero Israel fue infiel. En el afio 587 se descargé el
golpe de muerte y Jerusalén fue destruida. Los profetas hablaron la
palabra de Dios. El desastre no era la negacion de la bondad de Dios,
sino una expresion de su recto juicio. Resalta en este punto la
retribucion de Dios (Isaias 3,10). Los malos llevan dentro de si mismo
la semilla de su propia destruccion (Habacuc 2,4). Asi el juicio de Dios
es redentor (Isaias 1,25).

El dltimo elemento del mensaje de los profetas: las promesas de Dios
no deben desecharse nunca. Es posible confiar en la palabra de Dios
en medio del juicio mas severo. Asi el mensaje conduce a una
esperanza viva para el futuro (Isaias 54,7). Las promesas de Dios son
seguras; pero se extienden también de los limites de Israel.

¢Presentan los profetas una filosofia de la historia? El destino de los
pueblos y las naciones esta en las manos de un Dios soberano. Los



sucesos de la historia avanzan hacia una decisidén final en la que
participara toda la creacién y cuyos resultados seran eternos. Asi cada
elemento adquiere su propia importancia eterna. El tiempo y las
decisiones morales se toman con absoluta seriedad, sin embargo, el
factor determinante no es simplemente una decision del hombre, sino
una intervencién redentora de Dios. Dios interrumpe la historia tal y
como la conocemos y establecera una nueva era.

¢Era la funcidon primordial de los profetas hablar del futuro o dirigir la
palabra de Dios a sus contemporaneos? Los profetas pensaban en sus
propios contemporaneos cuando hablaban. No se dirigian a las
generaciones del futuro. Muchos fragmentos de sus mensajes se
refieren al futuro. Pero es importante discernir con sumo cuidado la
importancia teoldgica de esas predicciones. Los profetas dirigian sus
mensajes a su propia época, pero nunca en forma aislada del pasado y
el futuro. En lugar de ello, era algo que se derivaba de las obras del
sefior en el pasado y adquiria significado en funcion de lo que iba a
suceder en el futuro. Por lo que, para que el pueblo ejerciera una
responsabilidad moral apropiada en el presente, era necesario que
comprendiera algo del futuro. Isaias 30:15-18 «Porque asi dijo Jehova
el Sefor, el Santo de Israel: En descanso y en reposo seréis salvos;
en quietud y en confianza sera vuestra fortaleza. Y no quisisteis, 16
sino que dijisteis: No, antes huiremos en caballos; por tanto, vosotros
huiréis. Sobre corceles veloces cabalgaremos; por tanto, seran veloces
vuestros perseguidores. 17 Un millar huira a la amenaza de uno; a la
amenaza de cinco huiréis vosotros todos, hasta que quedéis como
mastil en la cumbre de un monte, y como bandera sobre una colina.
18 Por tanto, Jehova esperara para tener piedad de vosotros, y por
tanto, sera exaltado teniendo de vosotros misericordia; porque Jehova
es Dios justo; bienaventurados todos los que confian en él.»



LA ESPERANZA DE ISRAEL

La vision del Reino

Para Israel, la esperanza tenia siempre un aspecto muy concreto y
visible: Dios le daria un dia la Tierra prometida. Habia una corriente
bélica y agresiva que identificaba la esperanza de la intervenciéon de
Dios. Enteqdl'a que Dios debia pelear por ellos y triunfar sobre sus
enemigos. Exodo 15,6b. 12-13 « 7u diestra, oh Jehovd, ha quebrantado
al enemigo. 12 Extendiste tu diestra; La tierra los trago. 13 Conadujiste
en tu misericordia a este pueblo que redimiste; Lo llevaste con tu
poder a tu santa morada.» De aqui se desarroll6 la idea de que Dios
era un guerrero poderoso que pelearia por su pueblo.

En los profetas encontramos dos énfasis diferentes. Aquellos que
ponian énfasis con mucha frecuencia en la naturaleza cataclismica de
la intervencidon de Dios (Amds 5). En este caso el énfasis esta en el
Reino de Dios como una nueva creacion que surge directamente del
acto creador de Dios. Otros (Isaias 43,19) ponen el énfasis en que en
el futuro que dara Dios sera una perfeccion, un salto hacia delante a
partir de lo que ya existe. Este modo de pensar implicaba que el reino
podria presentarse por medios pacificos. En este terreno germinaron
las esperanzas mesianicas. Las dos versiones prosiguieron hasta los
dias de Jesucristo. Lo profetas clasicos atacaban a las dos formas de
esperanzas, porque se habian convertidos en motivaciones para que
Israel y Juda se sintieran seguros, a pesar de que desobedecian al
Sefor. Hicieran lo que hicieran Dios intervendria en su favor éNo
tenian el templo, la Ley, etc.? Los profetas declararon que sus
promesas eran falsas.

En cuanto al dia del Sefior, Amos advirtid que seria un dia de juicio y
no de paz, de oscuridad y no de luz; también Isaias y Ezequiel.
Leamos, Amos 5,20 «éNo sera el dia de Jehova tinieblas, y no luz;
oscuridad, que no tiene resplandor?» Isaias 7,17 «Jehova hara venir
sobre ti, sobre tu pueblo y sobre la casa de tu padre, dias cuales
nunca vinieron desde el dia que Efrain se aparté de Juda, esto es, al
rey de Asiria.» Ezequiel 7,10 «He aqui el dia, he aqui que viene; ha
salido la manana; ha florecido la vara, ha reverdecido la soberbia.»

Al mismo tiempo los profetas insistian en que no podian confiar en que
sus instituciones los salvaran. Jeremias 7:4 «No fiéis en palabras de



mentira, diciendo: Templo de Jehova, templo de Jehova, templo de
Jehova es este.»

El cuadro profético del reino final de Dios: (1) Basado absolutamente
en la decision de Dios, Ezequiel 36,22 «Por tanto, di a la casa de
Israel: Asi ha dicho Jehova el Sefor: No lo hago por vosotros, oh
casa de Israel, sino por causa de mi santo nombre, el cual profanasteis
vosotros entre las naciones adonde habéis llegado.» El reino
reivindicara, expresara y demostrara la santidad del Sefior (Isaias
48,11; 55,11; Miqueas 4,4); (2) Una nueva creacion. El reino tiene que
ser algo nuevo porque se ha llegado al punto en que el orden antiguo
no puede sobrevivir. En este punto, lo que buscaban la intervencion de
Dios tenian razdn. Se trata de una nueva creacion en el sentido de que
el reino iba a tener una realizacidn de un modo visible y concreto. No
se espiritualiza nada. Las imagenes para representar este nuevo orden
no han de minar el contenido terrenal y corporal de las esperanzas
proféticas. No se prevee un desmantelamiento de la tierra sino una
reconstruccion. Isaias 9 y 11; leamos, Oseas 2,21-22 «En aquel tiempo
responderé, dice Jehova, yo responderé a los cielos, y ellos
responderan a la tierra. Y la tierra respondera al trigo, al vino y al
aceite, y ellos responderan a Jezreel.» Amos 9,14-15 «Y traeré del
cautiverio a mi pueblo Israel, y edificaran ellos las ciudades asoladas,
y las habitaran; plantaran vifias, y beberan el vino de ellas, y haran
huertos, y comeran el fruto de ellos. 15 Pues los plantaré sobre su
tierra, y nunca mas seran arrancados de su tierra que yo les di, ha
dicho Jehova Dios tuyo.» (3) Un mediador. El hecho de que los que se
salvaran seran un remanente del pueblo de Israel y no todo el pueblo
étnico es una idea del Antiguo Testamento. Leamos, Amos 3:2 «A
vosotros solamente he conocido de todas las familias de la tierra; por
tanto, os castigaré por todas vuestras maldades.» Amos 5:3 «Porque
asi ha dicho Jehova el Sefior: La ciudad que salga con mil, volvera
con ciento, Yy la que salga con ciento volvera con diez, en la casa de
Israel.» Sofonias 2:3 «Buscad a Jehova todos los humildes de la tierra,
los que pusisteis por obra su juicio; buscad justicia, buscad
mansedumbre;  quizas seréis guardados en el dia del enojo de
Jehova.» Sofonias 3,12-13 «Y dejaré en medio de ti un pueblo humilde
y pobre, el cual confiara en el nombre de Jehova. 13 El remanente de
Israel no hara injusticia ni dira mentira, ni en boca de ellos se hallara



lengua enganosa; porque ellos seran apacentados, y dormiran, y no
habra quien los atemorice.» Isaias 46,3-4 «Oidme, oh casa de Jacob,
y todo el resto de la casa de Israel, los que sois traidos por mi desde
el vientre, los que sois llevados desde la matriz. 4 Y hasta la vejez yo
mismo, Yy hasta las canas os soportaré yo; yo hice, yo llevaré, yo
soportaré y guardaré.» El siervo del Sefor (Isaias 42,1-4; 49,1-6; 50,
4-9; 52,13-53,12). Los intérpretes judios no podian ponerse de
acuerdo respecto a si el siervo era una figura histérica, el profeta
mismo o la nacidén en su conjunto. El Mesias. Esta figura adquiere el
lugar preponderante en las esperanzas posteriores de los judios. Se
encuentra solo en Daniel 9,25-26. Implicitamente en otros lugares (2°
Samuel 22,51; Isaias 45,1; 11,1-10; Salmo 2,7; 110,1; 45,6). La meta
de la obra redentora: Jeremias 31:31-34 «He aqui que vienen dias,
dice Jehova, en los cuales haré nuevo pacto con la casa de Israel y
con la casa de Juda. 32 No como el pacto que hice con sus padres el
dia que tomé su mano para sacarlos de la tierra de Egipto; porque
ellos invalidaron mi pacto, aunque fui yo un marido para ellos, dice
Jehova. 33 Pero este es el pacto que haré con la casa de Israel
después de aquellos dias, dice Jehova: Daré mi ley en su mente, y la
escribiré en su corazdén; y yo seré a ellos por Dios, Yy ellos me seran
por pueblo. 34 Y no ensefiara mas ninguno a su proéjimo, ni ninguno
a su hermano, diciendo: Conoce a Jehova;, porque todos me
conoceran, desde el mas pequefio de ellos hasta el mas grande, dice
Jehova; porque perdonaré la maldad de ellos, y no me acordaré mas
de su pecado.» Oseas 2:19 «Y te desposaré conmigo para siempre; te
desposaré conmigo en justicia, juicio, benignidad y misericordia.»
Ezequiel 36:26 «Os daré corazdn nuevo, Yy pondré espiritu nuevo
dentro de vosotros; y quitaré de vuestra carne el corazon de piedra, y
os daré un corazon de carne.» Ezequiel 37:4-10 «Me dijo entonces:
Profetiza sobre estos huesos, y diles: Huesos secos, oid palabra de
Jehova. 5 Asi ha dicho Jehova el Sefior a estos huesos: He aqui, yo
hago entrar espiritu en vosotros, vy viviréis. 6 Y pondré tendones sobre
vosotros, Yy haré subir sobre vosotros carne, y os cubriré de piel, y
pondré en vosotros espiritu, y viviréis; y sabréis que yo soy Jehova. 7
Profeticé, pues, como me fue mandado; y hubo un ruido mientras yo
profetizaba, y he aqui un temblor; y los huesos se juntaron cada
hueso con su hueso. 8 Y miré, y he aqui tendones sobre ellos, y la
carne subid, y la piel cubrid por encima de ellos; pero no habia en



ellos espiritu. 9 Y me dijo: Profetiza al espiritu, profetiza, hijo de
hombre, vy di al espiritu: Asi ha dicho Jehova el Sefor: Espiritu, ven
de los cuatro vientos, y sopla sobre estos muertos, y viviran. 10 Y
profeticé como me habia mandado, y entrd espiritu en ellos, y vivieron,
y estuvieron sobre sus pies; un ejército grande en extremo.» Isaias
11:9 «No haran mal ni danaran en todo mi santo monte; porque la
tierra sera llena del conocimiento de Jehova, como las aguas cubren el
mar.»

La idea del juicio. Esta idea es crucial para la visidén de la intervencion
futura de Dios a favor de su pueblo. Se relaciona con la reinvidicacion.
La actividad de Dios consiste en este aspecto, en restaurar el orden
creado caido por medio del castigo, por una parte, y la liberacion, por
otra. Todas las actividades de Dios corresponden a su juicio, porque
todas expresan su gobierno justo (Deuteronomio 1,17; Isaias 30,18;
Salmo 19,9). El Senor tiene derecho a gobernar, Salmo 96:10.12-13
«Decid entre las naciones: Jehova reina. También afirmé el mundo,
no sera conmovido; Juzgara a los pueblos en justicia. 12 Regocijese
el campo, y todo lo que en él estd; Entonces todos los arboles del
bosque rebosaran de contento, 13 Delante de Jehova que vino;
Porque vino a juzgar la tierra. Juzgara al mundo con justicia, Y a los
pueblos con su verdad.»

La muerte y la vida futura

La esperanza del Antiguo Testamento es colectiva, solo cuando una
persona se encuentra dentro del pueblo de Dios puede tener Ia
seguridad de la vida eterna.

La muerte y el sheol. Los hebreos compartian un gran caudal de ideas
sobre la muerte que eran comunes en todo el mundo semita.
Entendian que el morir era algo natural. A pesar de ser natural, la
muerte es algo tenebroso que la gente evita (Salmo 55,4). En ninguna
parte del A. T. la muerte es simplemente un paso al paraiso. Su
caracter de enemigo resulta evidente en todas partes. Por regla
general, en el A. T. no se hace ninguna distincion entre la muerte fisica
y la espiritual. El hombre en su conjunto esta sujeto a la muerte. Sin
embargo es evidente que las referencias a la vida terrenal tienen
implicaciones para el mas alla (Deuteronomio 30,19; 32,39; 1ler



Samuel 2,6). El lugar de los muertos en el Antiguo Testamento, el seol,
no se identifica con ningun lugar. En lugar de ello, se considera mas
bien como una especie de existencia (Génesis 37,35; ler Reyes 2,10;
Isaias 38,18; Salmo 6,5; 139,7-12; Amds 9,2). Dios puede rescatar del
poder del seol a quienes confian en él (Salmo 49,15). No hay en el
Antiguo Testamento conviccion de que el alma sobreviva. La esperanza
israelita era demasiado completa para que pudiera tener una realidad
de cualquier indole en el campo del espiritu por si solo. Exigia la
renovacion de la vida corporal y terrenal tal y como la conocia.

La resurreccion del cuerpo y la esperanza de vida eterna. Los eruditos
han creido que aunque los hebreos tenian cierto sentido vago de
inmortalidad, no tenia ninguna idea clara de la resurreccion. Es tan
caracteristico de la fe del Antiguo Testamento que su deleite en Dios y
su providencia es tan vigorosa que no acepta ninguna limitacién
temporal en absoluto. La comunidn con Dios es tan real que trasciende
la experiencia terrenal. La visidon que tiene el Antiguo Testamento de
Dios mismo aseguraba la supervivencia de quienes confiaban en él
(Génesis 2,7; Salmo 36,9; Proverbios 18,10; Salmo 73,26; Salmo
16,10-11). Esto aparece con mayor fuerza en el Salmo 23. El corolario
simple es que moraré seguramente para siempre en la presencia de
Dios.

Hay cierta clase de fruto que se deriva de una vida de justicia o de
maldad. Recompensara al justo y castigara al impio. Job 19,23.25
sabia que incluso después que su carne fuera destruida, la
reivindicacion de Dios lo preservaria.

Debido a su fe Israel no tenia que especular respecto a cdmo trataria
Dios a su pueblo, porque habian visto como el Sefor tomd a Abraham
y llevé su semilla a la tierra prometida (Exodo 19,4). Esto les dio
confianza en que Dios los liberaria también en el futuro.

Los hebreos cuando reflexionaban en el futuro, creian que la victoria
final de Dios incluiria seguramente el triunfo definitivo sobre la muerte.
No tenian ninguna idea clara de como haria Dios esto; pero no tenian
duda de que lo haria. Leer, Isaias 25,8 «Destruira a la muerte para
siempre; y enjugara Jehova el Sefor toda lagrima de todos los rostros;
y quitara la afrenta de su pueblo de toda la tierra; porque Jehova lo ha
dicho.» Daniel 12,2 «Y muchos de los que duermen en el polvo de la



tierra seran despertados, unos para vida eterna, y otros para
vergiienza y confusion perpetua.»



